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W 19-20 numerze naszego czasopisma przedstawiamy
artykuty w jezyku angielskim, kurdyjskim i polskim. Tekst
Mustafy Dehgana i Vurala Genga przedstawia archiwalny
dokument dotyczacy identyfikacji ksigzat regionu Hak-
kari z dynastig Abbasyddw. Artur Rodziewicz w swoich
dwaoch tekstach opisuje rzeczywistos¢ Jezydow w Gruzji
oraz przeprowadza wywiad z przedstawicielem jezydz-
kiej inteligencji Kerimem Amojewem. Artykut Azada Hajji
Agaye dotyczy postrzegania i rozumienia kurdyjskiej idei
narodowej. Zuzanna Roszka prezentuje ksigzke ame-
rykanskiego zyda Ariela Sabara My father’'s Paradise.
A Son’s Search for His Jewish Past in Kurdish Iraq. Miklos
Sarkdzy przedstawia zagadnienia poruszane podczas
konferencji Women’s Solidarity During War, ktéra odbyta
sie 27 maja 2017 roku na Uniwersytecie Wiedenskim.
Numer 19-20 jest ostatnim wydaniem biuletynu redago-
wanego w ramach projektu Jak uczyni¢ gtos styszalnym?
Ciggtos¢ i przemiany kurdyjskiej kultury i rzeczywistosci
spotecznej w perspektywie postkolonialnej, ktéry zakon-
czyt sie 19 lutego 2018.

In Issue 19-20 of the bulletin, we present articles in Eng-
lish, Kurdish and Polish. The paper by Mustafa Dehgan
and Vural Geng presents a recently found document
which records the Abbasid descent of Hakkari emirs.
Two texts by Artur Rodziewicz provide an insight into
the reality of Yezidis in Georgia, including an interview
with Kerim Amoev. Azad Hajji Agaye focuses on the dif-
ferent approaches to nationalism in the Kurdish context.
Zuzanna Roszka’s review discusses the novel by Amer-
ican Jewish author Ariel Sabar, My Father’s Paradise: A
Son’s Search for His Jewish Past in Kurdish Irag. Miklés
Sarkdzy’s report highlights the topics of the conference
on ‘Women’s Solidarity During War’ that was held on 27
May 2017 in Vienna. This is the last issue of the bulletin
since 2013 to be published within the scope of the pro-
ject How to make a voice audible? Continuity and change
of Kurdish culture and of social reality in postcolonial per-
spective, as the project ended on 19 February 2018.

Di hejmara 19-20& a kovara me nivisén bi inglizi, kurd?
0 poloni hene. Gotara Mustafa Dehgan G Vural Gengl
teksta kevin ya ku nQ hatiye kifgkirin péskés dike 0 behsa
nisandana kokén Abbasidi yén mirén Hakkarl dike. Du
nivisén Artur Rodziewicz li ser rewsa Ezidiyén Gurcistané
0 hevpeyivina digel Karim Amoevi di nav wan de heye.
Azad Haji Agaye li ser figra neteweyt ya Kurdan radiweste.
Nivisa Zuzanna Roszkayé kiteba Ariel Sabahi ya bi navé
My father’'s Paradise. A Son’s Search for His Jewish Past
in Kurdish Iraq péskés dike. Rapora Miklos Sarkdzy behsa
konferansa ya bi navé Women’s Solidarity During War
ya ku roja 27& gulané li Viennayé pék hat dike. Kovara
me di carcoveya projeya Deng cawa dikare bé bihistin.
Berdewamf 0 guhartinén ¢and 4 realiteya civaké yén kurdf
di perspektifén postkolonyal de hatiye capkirin G bi dawiya
projé ya roja 19.02.2018 kovar |i bi dawi té.
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MUSTAFA DEHQAN' AND VURAL GEN(?

A Document on the Kurdish
Hakkari Claim to ‘Abbasid Descent’

ABSTRACT
‘Kurdish history’ was written down in the sixteenth century. Its famous version, in
the form of the Sharaf-nama, may have been motivated by the need to remember the
glorious past in the face of a rather gloomy present. Despite attempts at unifying the
material it contains, there are passages in which individual legendary claims can be
detected. It was, for example, intended to proclaim the ‘Abbasid moral and politi-
co-social ideals or subjects, virtues on which the HakkarT emirs based their emirate
and by means of which it was said to survive. References to the dynastic claim of
the Hakkarts to ‘Abbasid descent suffer from a dearth of primary material; however,
this paper presents a recently found document which records the ‘Abbasid descent of

Hakkart emirs.

INTRODUCTION

Sharaf Khan, the famous sixteenth-century Kurdish historian, has left a rich ac-
count of the Hakkart ruling clan in the period prior to the early eleventh century,

generally referring to the territory rather than the town, in which the princes did

! Mustafa Dehqan helds BA in History, and MA in Ancient Iranian Languages from University
of Tehran, mustafadehqan@yahoo.com.

2 Vural Geng helds BA in History from Malatya University, MA in History from Mimar Sinan
University, and PhD in History from Istanbul University, vuralgenc@hotmail.com.

3 We would like to express our heartfelt gratitude to Vedat Timur and Naci Ozcan, both of the
Hakkari Provincial Directorate of Culture and Tourism, who helped us work with the document

and other unknown materials on the Kurdish Hakkari emirate.
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not always reside (Scheref, 1860: I, 89—106). The Hakkari Kurds, however, have
inhabited this inaccessible area from at least very early medieval times. It is dom-
inated by the mountains Sat Dag (3810m) and Cilo Dag (4170m) and many oth-
er highlands around them, cut by the gorges of the Great Zab and its tributaries.
Hakkari, in the Taurus Mountains to the southeast of Lake Van, officially in the
province of Van on the Persian frontier, was termed hiikiimet. The principality’s
territory had a border with the principality of ‘Amadiya to the south. On the east,
the Gevar and certain border areas of present-day Iran fell within the principali-
ty’s boundaries. ‘Amadiya and Julamarig belonged consistently to Hakkari control,
while Pinyanish, Albaqg, and Vustan were controlled by Hakkart chieftains (Reid,
1996; Khachatrian 2003).

According to Sharaf Khan, the Hakkart emirs claimed to be of ‘Abbasid descent,
but they were also known as Shambd, Shamoyan, and Shamboyan (Scheref, 1860:
I, 94). The ‘Abbasid Muslim dynasty, which replaced the Umayyads in 132 H/750
CE and reigned until 656 H/1258 CE, takes its name from the uncle of the Prophet,
al-‘Abbas b. ‘Abd al-Muttalib b. Hashim (d.c. 32 H/653 CE). From Sharaf Khan,
we find that certain Kurdish emirates were considered ‘Abbasids’. These emirates
mostly lay at the borders of the HakkarT emirate and, in their cultural and political
characteristics, must have been connected to the heritage from the Hakkart emirs.
For example, the emirs of ‘Amadiya, in the neighbourhood of Hakkari, were said
to belong almost directly to ‘Abbasids (Scheref 1860: I, 106). Bear in mind, how-
ever, that it is impossible to describe other Kurdish emirates as neighbouring areas
to Hakkari. According to the Sharaf-nama, the Kurdish emirs of Chamishgazak,
Mirdast and Kilis also appear to have prided themselves on descent from ‘Ab-
basids (1860: 1, 162, 175-176, 220). The bearers of this descent are mentioned
in the Sharaf-nama without any detailed genealogical or functional specification.
One of them was said to be of general descent from the ‘Abbasids, another linked
to the uncle of the Prophet who was the great ancestor of ‘Abbasids. It is, however,
certain that the belief in what Sharaf Khan calls the ‘Abbasid descent of Kurdish
emirs still enjoyed very wide popularity in sixteenth-century Kurdistan and even
in later traditions. It is interesting that Sharaf Khan himself claimed descent from
the Sassanians of Persia (I, 362), while his grandson ‘Abdal Khan told Evliya Cel-
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ebiin 1065 H/1655 CE that he was descended from the ‘Abbasids (Bruinessen and
Boeschoten 1988, 242).

The most important object of all the genealogies given in the Sharaf-nama is
proof of the legitimacy of power. Early modern Kurdish emirs claimed descent
from several early pre-Islamic and Islamic dynasties as one way of showing their
right to the throne. They used their pedigrees to justify their local powers and their
landholdings.

Little is known about the ‘Abbasid descent of Kurdish emirs and we have mainly
(if not merely) been restricted to the Sharaf~-nama (written in 1005 H/1596-97 CE),
in exploring this topic. Fortunately, a new document on the ‘Abbasid descent of
HakkarT emirs was discovered recently in the present Hakkari province, in Turkey.
This illustrious Sunni lineage bestowed prestige upon the Hakkart among the other
clans of Kurdistan, whether or not they were actually descended from the caliphs.
In the following lines an edition and English translation of the document is given,

which shed some new light on the importance of ‘Abbasid lineage in Kurdistan.

DOCUMENT

Libraries and institutions have perhaps always found gifts and their relationship
to collection development problematic. In late November of 2017, the Hakkari
Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii (Hakkari Provincial Directorate of Culture and
Tourism) was offered an opportunity to consider a substantial collection of Per-
sian documents belonging to a living ‘grandchild’ of Hakkar1 Kurdish emirs. The
present personal collection is examined for what it reveals about the early history
of the Hakkar1 emirate, as well as about the social and religious backgrounds in
the Hakkart region where it was collected. The collection, however, suffers from
uneven documentation. For this living grandchild of Hakkart Kurdish emirs, this
product of family collecting unfortunately only found a place as household décor,
arranged in cosy little corners or cabinets and especially serving as reminders of
his ruling ancestors.

In the aforementioned personal collection there is a document that relates an

‘Abbasid lineage for the Hakkari emirs. Benefiting from both the negligence and
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curiosity of the collection’s owner, the staff of the Hakkari Provincial Directorate
of Culture and Tourism were fortunately able to take a photo of the document as a
sample of the collection.

The document in question is written in Persian. The authors of the document
push the advent of the Hakkart emirs back, to circa the first century and the ca-
reer of the Prophet’s uncle, ‘Abbas. By claiming the Hakkars as just an offshoot
of the ‘Abbasids, the authors also refer to a collection of personal equipment of
the Prophet that was interestingly known as property of the Hakkar emirate. One
cannot be certain how strong a kin relationship and what extent of power-sharing
were present between the Hakkaris and the ‘Abbasids. However, if we are to give
credence to Sharaf Khan’s emphatic declarations of continuity between the two
dynasties, we may also able to accept the present claim. Sharaf Khan’s inclusion
among the ‘Kurds of ‘Abbasid origin’, those Hakkari, ‘Amadiya, Chamishgazak,
and Kilis emirs who lived in various parts of Kurdistan, can only point to the local
rumours and folk stories that his informants gave to him as a historian. What is
given in the following document says a lot more than Sharaf Khan.

The document is written and signed by a group of high official ‘ulama of the
HakkarT area. A very important impact of religious writers on documents on the
problem of the Hakkar claim to ‘Abbasid descent is legitimacy and the assurance
that the claim, according to the ‘ulamd, was in accordance with Islamic law and
rules. As with the work of Sharaf Khan, the frequency and inaccuracy of such a
claim may otherwise reduce the seriousness with which a reader would regard this
author. Here we have some ‘ulama who confer legitimacy on the claim. Thus, it is
certain that the claim of Hakkart emirs gained widespread acceptance among Hak-
kar1 people. Additionally, the following circumstantial account of Hakkart descent
is the only account we have after Sharaf Khan’s claim. It is an undated document
but, based on physical structure, language, and content, it dates back to the nine-
teenth century. This means that the claim was influential and prominent several

centuries after the compilation of the Sharaf-nama.
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TEXT AND TRANSLATION

The text is in Persian, in Arabic script. The transcription of the Persian text has
been made uniform in accordance with a modified form of the approaches used
in the International Journal of Middle East Studies. Some interjections into the
body of the text have been necessary to assist the reader to better understand the

complex passages of the text.

‘Khawanin wa buzurgan wa khandan wa mu‘taqidan-i Islam ra ma‘lim wa danista
gardad ki az khandan wa az sulala-yi tahira-yi ‘Abbasi ba‘di az awladan-i hadrat-i Abu
al-Fadl-i ‘Abbas, radiya Allah ‘anh, ki ‘amm-i fakhr al-‘alam wa nab1 al-muhtaram,
salla Allah ta‘ala ‘alayhi wa sallam, Taymiir mukhlis Bag ki ba‘d az khilafat-i Baghdad
az ‘umda-yi umarayan-i [sic] HakkarT ast ki khadim-i amanatha-yi fakhr-i ‘alam, salla
Allah ta‘ala ‘alayhi wa sallam, ast ba‘di khadim-i taj-i sharif wa jurab-i mubaraka wa
na‘li-yi sharif wa biyraq-i sharif wa niz qit‘i’1 az biyraqg-i sayyid-i shahidan imam
Husayn, radiya Allah ‘anh, bana ‘alayhi Tn nama bi dast-i mir-i miima ilayh dadim ta
galb-i mu’minan itminan yab gardad.

digar ma‘lim bashad mir-i miima ilayh az akdar-i kawniya wa masarif-i biytiya ki
nasiya-yi ‘umim ast qadr1 qard darad, parishan ahwal shuda amanatha-yi madhkur az
riyi majbiiriyat az khana-yi khud birtin karda, bi miyan-i Islam awarda ham ta ki Islam
bidan musharraf gardad bi tawaf wa ham har kas dar rah-i fakhr-i ‘alam wa nabi-yi
muhtaram ‘ala fur al-hal i‘ana bikunand balka az qard khalas gardad.

bi khidmat-i amanatha mashghtl...ast bana ‘alayhi Tn shahadat nama bi mir-i miima

ilayh i‘ta kardim.

khadim al-fuqara’ sakin-i qasaba-yi Ushnawtya ‘Abd Allah al-Hasani
al-haqtr al-da‘t Muhammad Sa‘driizi

al-hagir al-qadt al-hanafi Hasan ibn Khalil

afqar al-wara Shaykh ‘Uthman.’

‘Clarity and knowledge are to be given to the khans and the elders and believers in Is-

lam that from the family and generation of impeccable ‘Abbasids, some of the children
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of His Highness Abu al-Fadl* * Abbas, may God be pleased with him, who [is] the uncle
of world’s glory and honourable Prophet, may the peace of God the Exalted and His
blessings be upon him, Taymir the Sincere Beg who is a significant emir of Hakkart
since the caliphate of Baghdad [and] who is the servant of the noble crown and the
blessed socks and noble sandals [of the Prophet] and also a piece of the noble flag of
Imam Husayn,’ the lord of martyrs, may God be pleased with him, [that] according to
the present letter, we gave to the aforementioned emir so that the hearts of [Muslim]
believers would be confident.

Also, it should be clear [that] the aforementioned emir is in some debt for mundane
darkness and personal usages that are the brace of public; he has been disturbed; [he]
under constraint brought out the aforementioned consignments from his house; [and
he] brought them among [the people of] Islam in order to allow both [the people of]
Islam to visit and walk around® them and every one, because of the world’s glory and
honourable Prophet, immediately made a donation so that he would get rid of debt.

[He] is busy serving the consignments. According to the present certificate, we be-

stowed the consignments upon the aforementioned emir.

The servant of the poor, based in the village Ushnawiya,” ‘Abd Allah al-Hasant®
The humble, yours truly, Muhammad Sa‘drizi

The humble, the Hanafi Judge, Hasan b. Khalil

The poorer of the people, Sheikh ‘Uthman.’

* This is the kunya of ‘Abbas. Thus he should not be confused with Abu al-Fadl al-‘Abbas
(d.10 Muharram 61 H/15 May 647 CE), son of ‘Alj, the first imam of Shiite Muslims. He is reve-
red by Shiite Muslims for his loyalty to his half-brother Imam Husayn and his role in the Battle
of Karbala.

5 The reference is to Husayn b. ‘Ali (d.10 Muharram 61 H/15 May 647 CE), the grandson of
the Prophet and the third Shiite imam.

¢ The word used in the text is tawaf, verbal noun of tafa, ‘encircling’, in the language of Isla-
mic religious cults the running round or circumambulation of a sacred object.

" This is located west of Lake Urmiya about 1, 300 metres about sea level in Iranian Kurdistan.
It is on the left bank of the Gadir which runs through the district of Suldiiz and flows into the Lake
on the south-west.

8 It was impossible to identify ‘Abd Allah al-Hasani and other Kurdish ‘u/ama mentioned in

the present document.
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CONCLUSIONS

This brief note has focused on discussing the relationship of an unpublished doc-
ument on the HakkarT claim to ‘Abbasid descent to the origins of the claim, spe-
cifically under the influence of the Sharaf-nama. The implications of our present

research, nonetheless, demand some manner of conjecture regarding the origins
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of the Hakkar1 claim. Consequently, the spectrum of references to the claim that
have theorised the impact of the ‘Abbasids on the Kurds is sizeable. Sharaf Khan’s
claim that some Kurdish ruling dynasties were ‘Abbasid in origin represents one
extreme in such a spectrum. It is certainly clear that several Kurdish ruling dy-
nasties did profess ‘Abbasid origin, at least nominally, but to say with complete
certainty that all these Kurdish ruling dynasties were formally of ‘Abbasid origin
seems to be far-fetched, at least unless further evidence comes to light.

We should, however, distinguish between the Hakkari claim to ‘Abbasid de-
scent and the same claim made by other Kurdish ruling dynasties. The clear and
prominent Hakkari claim to ‘Abbasid descent in the present document reflects
the serious inclinations towards ‘Abbasid descent that were explicitly acceptable
to the HakkarT principality and religious administration. It should be also men-
tioned that the notions of ‘Abbasid descent, particularly the Hakkart claim and
references to ‘Abbasid dynasty, are indirect echoes of a widespread tradition in
Kurdistan that the Sharaf-nama firstly picked up, most likely over centuries of
usage by some Kurdish ruling dynasties. Therefore, this tradition had seeped into
the Sharaf-nama milieu and the sixteenth-century Kurdish community long before
either of them existed. As a result, it becomes hard to avoid the conclusion that not
just the Hakkar1 claim, but also the claim of other Kurdish ruling dynasties, was a

phenomenon local to medieval Kurdistan.
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ARTUR RODZIEWICZ

Jezydzka diaspora w Gruzji
i jej intelektualisci’

ABSTRACT
The Yezidi diaspora in Georgia and its intellectuals.
The paper explores the general characteristics of the Yezidi diaspora in Georgia. It
briefly introduces the history of the Yezidi diaspora in Transcaucasia, its migration to
the territories of ‘Sarhad’, Armenia, and then to Georgia. It highlights, inter alia, the
problems and challenges related to the social structure of the Yezidi community, the
transmission of religious knowledge, and contact difficulties between the diaspora
and other Yezidis living in the Northern Mesopotamian homeland. Furthermore, it
describes the intellectual life of the Georgian Yezidis and characterises the profiles
of representatives belonging to the generation born in the first half of the twentieth
century, who held university positions and are the authors of numerous oriental stud-
ies publications. They belong to the first generation of Georgian Yezidis who have
achieved academic titles and conducted research in the field of Yezidi and Kurdish

studies.

JEZYDZI NA KAUKAZIE POLUDNIOWYM

Przesladowania i wywotane nimi migracje s stalym elementem historii Jezydow.
Ich niewielka wspdlnota kierujaca si¢ restrykcyjnymi regutami endogamii, wyzna-
jaca hermetyczng religi¢ potgpiang 1 pogardzang przez sgsiadow byta narazona od
samego poczatku na ataki ze strony obcoplemiencéw. Jezydzi wspominajg o wy-

mierzonych w nich siedemdziesigciu kilku aktach ludobojstwa, z ktorych ostatni

' Artykut powstat w wyniku badan realizowanych w ramach stazu finansowanego ze §rodkow
Narodowego Centrum Nauki (nr rejestracyjny wniosku: 2016/20/S/HS1/00055).
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miat miejsce w Szingalu/ Sindzarze. Liczba ta wigze si¢ z mitem o pochodzeniu
Jezydow od Szehida bin Dzarra i wiara, Ze sg ,,genetycznie” innym narodem niz
wszystkie inne wywodzace si¢ od Adama 1 Ewy, ktorych — zgodnie z trescig je-
zydzkich $wietych hymnéw — miato by¢ siedemdziesigt dwa. Przyjecie liczby lu-
dobdjstw odpowiadajacej liczbie narodéw jest zarazem symbolicznym wskaza-
niem, ze spotkaly ich cierpienia ze strony catego $wiata.

W wyniku ofensywnych dziatan tzw. Panstwa Islamskiego oraz napigtej sytu-
acji politycznej w irackim Kurdystanie coraz wigcej Jezydow migruje ze swych
dotychczasowych siedzib do innych krajow. Sam jezydzki przywodca, Mir Tahsin
Beg, od dawna juz mieszka w Europie (najpierw w Londynie, obecnie w Hanowe-
rze). Wiele inicjatyw dotyczacych Jezydow rodzi si¢ dzi$§ poza ich dawnymi cen-
trami religijnymi. Analiza publikacji 1 wydarzen naukowo-kulturalnych powsta-
jacych w gléwnych jezydzkich osrodkach emigracyjnych pokazuje, ze ksztattuja
si¢ wrgcz osobne wspolnoty, ktérych cztonkowie, cho¢ okres$laja si¢ jako ,,Jezy-
dzi”, to rozmaicie definiuja swoja kulturowg i etniczng tozsamos¢. Idzie to w pa-
rze z zatracaniem przez mtode pokolenie znajomosci jezyka kurmandzi, ktory jest
jezykiem jezydzkiej religii od wiekow definiujace;j istote tej spotecznosci. Jako ze
kazda z rozsianych po $wiecie wspdlnot charakteryzuje si¢ swoistym kolorytem,
trudno dzi§ powiedziec, ktora z nich reprezentuje ,,najprawdziwsze” oblicze jezy-
dyzmu.

Autoidentyfikacja Jezydow przechodzi obecnie gruntowne przemiany. Dotycza
one zwlaszcza podejmowanych od poczatku XX wieku prob zdefiniowania wia-
snej religijnej 1 etnicznej tozsamosci oraz okreslenia si¢ wzgledem zoroastryzmu
1 kurdyjskosci. Wypracowaniu jednolitej wizji nie sprzyja geograficzne rozbicie
wspolnoty oraz odseparowanie od siebie dwoch jezydzkich osrodkow wiadzy: po-
litycznej, reprezentowanej przez zyjacego w Europie ksiecia (mira), oraz religijne;,
pozostajacej w rekach rezydujacego w Iraku ,,Ojca szejchow” (Baby Szejcha) no-
szacego tez honorowy tytut Extiyaré Mergehé, ,,Starca miejsca (Lalisz)”. Efektem
wspolczesnego rozproszenia Jezydow jest powstawanie wspdlnot, ktore deklaruja
si¢ otwarcie jako ,,Jezydzi zoroastrianie”, ,,Kurdowie jezydzi”, a nawet ,,Jezydzi
chrze$cijanie”, oraz grup radykalnie przeciwnych, ktére uznajg zoroastryzm za
istotowo sprzeczny z jezydyzmem, a Kurdow za nardd osobny wzgledem narodu

Jezydow.
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Wyzwania, z ktoérymi przyszto im si¢ dzi§ borykaé, nie sg jednak niczym no-
wym, bowiem powstawanie jezydzkich wspolnot odseparowanych od religijnego
centrum zaczg¢to si¢ juz kilka stuleci wczesniej. Dotyczylto to zwlaszcza migracji
Jezydow na kresy Imperium Osmanskiego, a stamtad na Zakaukazie — do Armenii
1 Gruzji, skad z kolei przenosili si¢ dalej — do Moskwy, Skandynawii czy Europy
Zachodniej. To na Zakaukaziu doszto do znamiennego w skutkach powszechne-
go zlamania przez tutejszych Jezydéw obowigzujacego przez stulecia religijnego
zakazu poslugiwania si¢ pismem. To takze tutaj, niemal sto lat pdzniej, przyjeto
bezprecedensowy akt pozwalajacy Jezydom apostatom na powr6t na tono religii.

Wicgkszos¢, 1 tak nielicznych, publikacji naukowych na temat Jezydow zyjacych
poza ich irackim matecznikiem dotyczy zwlaszcza diaspory tureckiej i ormian-
skiej a od niedawna takze niemieckiej (Kreyenbroek 2009). Autorami pierwszych
znich byli ormianski prawnik Solomon Adamowicz Jegiazarow i rosyjski wi-
cekonsul w Mosulu, Jurij Siergiejewicz Karcow. W ramach serii wydawanej przez
Kaukaski Oddzial Cesarskiego Towarzystwa Geograficznego Jegiazarow opubli-
kowat w 1891 roku w Tyflisie obszerny tom (vol. 13, zeszyt 2) poswigcony Kur-
dom i Jezydom, obejmujacy dwie jego prace: Krotki etnograficzny szkic o Kurdach
erywanskiej guberni (ktora rok pozniej doczekata si¢ anglojezycznego streszcze-
nia w ,,Scottish Geographical Magazine”) oraz Krotki etnograficzno-prawny szkic
o Jezydach erywanskiej guberni, jak rowniez wywiady 1 wybor jezydzkich utwo-
row religijnych i poetyckich — w oryginale oraz przekladzie na rosyjski. Tom ten
zawieral rowniez Uwagi o tureckich jezydach Karcowa oraz Krotki stownik kur-
mandzijsko-rosyjski i rosyjsko-kurmandzijski. Cato$¢ liczyta ponad czterysta stron.

Tymczasem diaspora gruzinskich Jezydow jest przez badaczy ignorowana lub
uznawana za tozsamg z ormianska. Totez prezentowana ponizej rozmowa, kto-
rg przeprowadzilem w Thbilisi z jednym z gléwnych jezydzkich intelektualistow
Zakaukazia, Kerimem Amojewem, ma na celu nie tylko umozliwienie mu przed-
stawienia wlasnych pogladéw na temat jezydyzmu, a przez to ukazanie §wiato-
pogladu czgs$ci jezydzkiego srodowiska naukowego, lecz takze wypetienie luki
w badaniach nad gruzinska diaspora Jezydéw. Jest to zarazem drugi wywiad
z przedstawicielem gruzinskiej inteligencji jezydzkiej, ktéry publikuje na tych ta-
mach (Rodziewicz 2017).
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ZAKAUKASKA DIASPORA

Ojczyzng Jezydow sa tereny pdinocnej Mezopotamii. Zwlaszcza dwa osrodki od-
grywaja kluczowg role w ksztaltowaniu si¢ 1 przemianach ich tozsamosci.

Pierwszy z nich to potozony na pdtnoc od Mosulu Szejchan, czyli siedziba czy
domostwo ,,szejchow”. Wywodzace si¢ z arabskiego stowo ,,szejch” oznacza star-
ca, a w terminologii jezydzkiej (tak jak w nomenklaturze sufickiej) przewodnika
duchowego, a zwlaszcza cztonka jednej z trzech kast — kasty szejchow wtasnie.
Do Szejchanu nalezy m.in. miejscowos$¢ o tej samej nazwie czy Ba’adra (tradycyj-
na siedziba jezydzkich ksigzat) oraz liczne okoliczne wioski az po graniczace ze
sobg miejscowosci Baszige i Bahzani bedace siedzibg kettalow (jezydzkich znaw-
cOw hymnow religijnych). Gtownym miejscem kultu w Szejchanie jest dolina La-
lisz, gdzie w XII wieku zyt Szejch Adi ibn Musafir (nazywany przez Jezydow
»Szejchadi” lub ,,Szichadi”), reformator lub wspottworca jezydyzmu, zatozyciel
mistycznego bractwa Adawija. Tu znajduje si¢ tez jego mauzoleum wchodzace
w sktad najwazniejszej $wiatyni jezydzkie;.

Drugi z o$rodkow to Szingal (ar. Sindzar). Tak jak Szejchan zwigzany byt z po-
stacig Szejcha Adiego, tak w Sindzarze dzialal Szaraf al-Din (zm. 1257/8), ktory
mial nawroci¢ na jezydyzm mieszkajace tu plemiona. O sile jego oddzialywania
moze $wiadczy¢ fakt, ze jego imi¢ stalo si¢ nazwa jezydzkiej religii. Totez Jezydzi,
moéwiac o swojej tozsamosci, postuguja sie do dzi$ formuta ,, Milete min Ezid, dine
min Serfedin” oznaczajaca, ze ich wspolnote czy nardd — jak mozna thumaczy¢
stowo milet (Ursinus 1993; Braude 2014: 65-86) — definiujg jako ,,Jezyd”, a religi¢
jako ,,Szarfadin”.

Ten drugi z o$rodkow jezydyzmu (szarfadinizmu) wyznacza rozposcierajacy si¢
na zachdd od Mosulu masyw gérski Dzebel Sindzar z potozonymi tu jezydzkimi
miejscowosciami, ktére niedawno dotkliwie ucierpialy wskutek napasci tzw. Pan-
stwa Islamskiego. W jej efekcie jedno z dwoch ognisk jezydyzmu w péinocnym
Iraku przestato istnie¢. Jednak chociaz przestalo by¢ fizycznie miejscem licznie
zamieszkiwanym przez Jezydow, miejscem, gdzie znajdowaty si¢ ich sanktuaria
1 dziatali jezydzcy asceci (fakirowie), to w efekcie straszliwych wydarzen zyskato
on obecnie na znaczeniu symbolicznym: odgrywa role symbolu, osrodka mental-

nego taczacego wielu Jezydow rozsianych po $wiecie.
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Przesladowania i mordy spotykaja Jezyddéw od czasow Szejcha Adiego 1 Szaraf
al-Dina, kiedy religia ta przyjeta usystematyzowang posta¢. Efektem tych zagro-
zen byly migracje Jezydow na potnoc, zwlaszcza na obszar tzw. Sarhadu (Pirbari
2008), pogranicza Imperium Osmanskiego 1 panstw zakaukaskich.

W wyniku toczonych w pierwszej potowie XIX wieku wojen Rosji z Persja
1 Turcjg Jezydzi staneli przed szansg ujscia przesladowaniom ze strony Turkow
1 muzutmanskich Kurdoéw i stania si¢ poddanymi Rosji. Szukajac bezpiecznego
miejsca do zycia, migrowali na tereny pozostajace pod militarng kontrola Rosji
1 podlegle jej jurysdykcji — zwlaszcza na obszar zachodniej Armenii, gdzie mieli
dogodne warunki do wypasania swoich stad i nie cierpieli przesladowan ze strony
zyjacych tu chrzescijan. Cena, jaka im przyszito za to zaptaci¢, byly jednak, po
przejeciu kontroli nad Zakaukaziem przez sowietdw, zesSwiecczenie 1 postgpujaca
ateizacja. Wtedy tez doszto do ztamania jednego z najwazniejszych jezydzkich
religijnych tabu — zakazu postugiwania si¢ pismem (Rodziewicz 2017: 5-7). Jed-
nak o$wiatowa polityka radziecka, a zwlaszcza poddanie Jezydéw powszechnej
edukacji, sprawita zarazem, ze kilku zakaukaskich Jezydoéw zajeto si¢ powaznie
tworczoscig literacka, 1 — cho¢ religijnie oslabieni — dzialali na rzecz swojej wspol-
noty oraz wyznaczenia jej kulturowego miejsca w wieloetnicznym ZSRR.

W miare pogarszania si¢ warunkow ekonomicznych w Armenii Jezydzi maso-
wo migrowali dalej na péinoc, do Gruzji, przede wszystkim do jej stolicy (Ro-
dziewicz 2018). W Tyflisie (od 1936 przemianowanym na Tbilisi) mogli znalez¢
prace, poczatkowo byly to najprostsze zajecia, np. zamiataczy ulic 1 dozorcow. Tu
przyszto im zy¢ w zgota odmiennych warunkach od ormianskich. O ile bowiem
w Armenii zamieszkiwali gtdéwnie obszary wiejskie 1 wypasali swe stada na rozle-
glych stokach Aragacu, to w Gruzji trafiali nagle w centrum wieloetnicznej 1 wie-
lojezykowej metropolii. Takze losy ich dzieci byty zgota odmienne. O ile mtodzi
ormianscy Jezydzi uczeszczali do wiejskich szkot 1 pdzniej, jesli nie wyjechali,
zyli dalej w swoich miejscowosciach, nie asymilujac si¢ zbytnio z Ormianami, to
ich rowiesnicy z Tbilisi bardzo szybko wchodzili w relacje z nie-Jezydami. Szyb-
ciej tez uczyli sie jezykéw obcych i innych kultur, a takze kontynuowali nauke
na miejscowych uczelniach wyzszych. Rozwdj naukowy mojego rozmoéwcey jest

doskonatym przyktadem takiej wtasnie drogi.
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Zauwazmy, ze w wyniku wspomnianych okolicznosci, cho¢ diaspora gruzinska
1 ormianska wywodzg si¢ ze wspolnych przodkow i mieszkajg blisko siebie, maja
jednak odmienny charakter. Jeszcze wigksze roznice dotycza pozostatych wspol-
not jezydzkich rozproszonych po $wiecie. Wzigwszy pod uwage fakt, ze coraz
mniej Jezydow pozostaje w Iraku, a coraz wigcej z nich uczestniczy w masowym
ruchu migracyjnym — obecnie juz nie na Zakaukazie, ale do Europy Zachodniej —
zroznicowanie miedzy wspdlnota niemiecka a irackg czy rosyjska jest jeszcze
wigksze. Dlatego aby utworzy¢ w miare spojny obraz dzisiejszych Jezydow wy-
daje si¢ konieczne badanie ich rozproszonych wspolnot, ktore przejawiaja rozne
obyczajowosci i —co istotne — roéznie definiujg swoja ,,jezydzka” tozsamos¢. Rodzi
to fundamentalne pytania. Czy jest ona wcigz jedna 1 jako taka przejawia si¢ we
wszystkich tych wspdlnotach? Czy mamy raczej do czynienia ze zroznicowaniem,
a o wspolnocie wszystkich Jezydow S§wiadczy nie tyle ich identyfikacja z okreslo-
nym zbiorem pogladéw, co fakt uzywania stowa ,,Jezydzi” dla okreslenia siebie
1 utozsamiania si¢ z ogélnym nieprecyzyjnym wyobrazeniem, np. o starozytnych
»Jezydach” wywodzacych si¢ z potnocne; Mezopotamii?

Zmiana warunkéw zycia z koczowniczego czy wiejskiego na osiadly miejski,
zwigzany z wymieszaniem si¢ z innymi kulturami rodzit (i wcigz rodzi) liczne
wyzwania dla jezydzkiej wspolnoty w Gruzji. Jednym z nich sg relacje z chrzesci-
janami, wsrdd ktorych przyszto im zy¢. Jak twierdzi urodzony w Tbilisi jezydzki
prozelita Maamadi (obecnie mnich Madai), w wyniku mieszkania w$rdd chrze-
scijan Jezydzi (podobnie jak 1 Zyjacy tu muzutmanie) zatracili ceche radykalizmu
1z wigkszg wyrozumiato$cig patrza na inne kultury (Hoshawi, Madai 2015). Ta
kulturowa ,,otwarto$¢” stata si¢ jednak zagrozeniem dla catej wspdlnoty w postaci
coraz czestszych przypadkow odejscia od religii jezydzkiej 1 konwersji na chrze-
Scijanstwo. Sam Madai jest tego dobrym przyktadem. Ilos¢ konwersji religijnych
byta odwrotnie proporcjonalna do ,,atrakcyjnosci” wilasnej religii. Nie majac kon-
taktu z Irakiem 1i,,zywa religia” przodkow, ze §wietymi miejscami, duchowien-
stwem 1 obrzgdami, kierowali si¢ w stron¢ wszechobecnego w Gruzji chrzescijan-
stwa. Wedhug szacunkow Kerima Amojewa mozna méwi¢ nawet o trzech tysigcach
takich konwertytow.

Jednak w efekcie dziatan podejmowanych przez nowe pokolenia tbiliskich

Jezydoéw — a zwlaszcza wybudowania miejscowej $wiatyni, organizacji prgznie
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dzialajacego domu kultury 1 Akademii Jezydzkiej Teologii oraz promowania je-
zydzkiej kultury przy wspotudziale wladz panstwowych — daje si¢ obecnie obser-
wowac trend odwrotny. Wielu z tych, ktorzy przyjeli chrzescijanstwo, pragnie na
powrot uczestniczy¢ w zyciu religijnym wspdlnoty 1 zglgbia¢ swojg jezydzka toz-
samos$¢. Zgodnie z wielowiekowym obyczajem byto to dotad niemozliwe, a kazdy,
kto wszedt w glebsze relacje z nie-Jezydami uznawany byt za nie-Jezyde.

W 2011 roku gruzinskie duchowienstwo jezydzkie skupione wokot Dimitrija
Pirbariego (Pira Dimy) przyjeto w porozumieniu z najwyzszymi wladzami jezydz-

kimi dokument, tzw. Akt powrotu na tono jezydzkiej religii. Zgodnie z jego trescia

Duchowa Rada Jezydow w Gruzji, z blogostawienstwem Glowy wszystkich Jezydow,
Mira Tahsin Bega, duchowej Glowy wszystkich Jezydoéw, Akhtiare Marge, oraz Naj-
wyzszego Jezydzkiego Zgromadzenia Duchowego, wzigwszy pod uwage obecne realia
i wyzwania stojace przed jezydzka spolecznoscig w Gruzji, postanowita: umozliwi¢
cztonkom jezydzkiej spotecznosci, ktdrzy z réznych powoddw przyjeli inne wyznania,
powr6t do wiary ich ojcow i dziadow. Zgoda ta stosuje si¢ jedynie do osob, ktore nie
ztamaly zakazu matzenstwa [z innowiercg — A. R.]. Ci, ktérzy postanowili powrocic,
winni odwota¢ si¢ do ,,Duchowej Rady Jezydow w Gruzji”, aby uzyska¢ przyjecie na
tono religii przodkéw. Duchowa Rada podejmie decyzje w sprawie powrotu danej oso-

by na podstawie wywiadu z wnioskodawca w kazdym konkretnym przypadku?.

Podczas rozméw z gruzinskimi Jezydami pamigtajacymi czasy ZSRR czesto
mozna ustysze¢ pelne sentymentu wypowiedzi na temat tego, jak dobrze im si¢
tu zylo przed nastaniem ,kapitalizmu”. Wspominaja, ze funkcjonowat woéwczas
Klub Kurdyjski 1 Kurdyjski Teatr (jedyny taki na terenie ZSRR), Ze istniata sek-
cja kurdyjskich pisarzy ZSRR, dziatat zespot folklorystyczny i kurdyjska audycja
radiowa. Sentyment ten jest zrozumiaty, jakkolwiek nie zawsze uzasadniony, bo-

wiem zwlaszcza w Gruzji (w przeciwienstwie do Armenii) mozna odnie$¢ wraze-

2 Oficjalny tekst tego dokumentu z 15 grudnia 2011 roku dostgpny byt do niedawna na
jezydzkiej  stronie  internetowej (www.sarhad.ge/home.php?cat=0&sub=3&id=552&mo-
de=blog&lang=en), mozna go jednak wcigz odnalez¢ w archiwum przegladarki Google: web-
cache.googleusercontent.com/search?q=cache:purp6yGtM-AlJ:www.sarhad.ge/home.php%3F-
pageNum_news%3D1%26totalRows news%3D20%26cat%3D0%26sub%3D3%26mo-
de%3D2%26stat%3D0%26lang%3Den+&cd=1&hl=pl&ct=clnk&gl=pl&client=firefox-b.
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nie, ze wspdlnota jezydzka dziata tu preznie. Jej przedstawiciele organizujg wiele
wydarzen kulturowych, tworza publikacje, zapraszaja gosci i utrzymujg kontakty
z wladzami panstwowymi i przedstawicielami duchowienstwa innych religii. Je-
zydzi celebruja swoje $wigta 1 sg uznawani za mniejszos$¢ religijng przez panstwo
1 gruzinskg Cerkiew. Sposob pozyskiwania srodkoéw si¢ zmienit, zniknety proble-
my z ateizacja, pojawily si¢ nowe wyzwania, lecz bilans wydaje si¢ staly.

Lata dziewiecdziesiate przyniosty gruzinskiej diasporze wyrazng zmiang. Wraz
z rozpadem ZSRR, uzyskaniem przez Gruzj¢ autonomii i przejsciem na gospo-
darke rynkow3a poza odcigciem Jezydow od wsparcia finansowego ze strony pan-
stwa na fali rosngcego gruzinskiego nacjonalizmu wzmogly si¢ rdwniez nastroje
nacjonalistyczne wérdéd zamieszkujacych Gruzje mniejszosci. Na ten okres nalezy
datowac¢ poczatki silnego konfliktu miedzy Jezydami prokurdyjskimi i postrzega-

jacymi siebie jako cztonkdéw osobnego narodu.
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Trzeba pamigtaé, ze cho¢ na Zakaukaziu w czasach komunizmu w rubryce ,,na-
rodowos$¢” w oficjalnych dokumentach pisano ,,Jezyda”/”’Jezydka”, to jednocze-
$nie Jezydow powszechnie uznawano za ,,Kurdéw-Jezydow”. Taka klasyfikacje
potwierdzata swoimi tekstami takze jezydzka inteligencja. Dopiero po upadku ko-
munizmu wielu Jezydow zmienito zdanie i odrzucito kurdyjska tozsamos¢. Nie
brakowato 1 glosow oskarzajacych naukowcow o to, ze utrzymywali wspdlnote
w fatszywym przekonaniu, ,,wielu ludzi odnosito si¢ z nienawiscig do inteligencji,
oskarzalo ja o zatracanie jezydzkiej tozsamosci” (Rodziewicz 2017: 28). Czgs¢
z jej reprezentantow zmienito z czasem zdanie i wspiera obecnie dziatania na

rzecz etnicznej 1 kulturowej autonomii Jezydow.
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W 2011 roku wspdlnota jezydzka dzigki finansowemu wsparciu Ambasady
Szwajcarii zyskata $rodki na wydawanie swojego czasopisma — miesi¢cznika
»Nowe Spojrzenie”, organu Domu Jezydow Gruzji ,,Mala Ezidija” bedacego kon-
tynuacjg czasopisma o tym samym tytule (wydawanego przez Narodowy Kongres

Jezydoéw Gruzji w 2003 roku). Ukazato si¢ dwanascie numerdw, z ktorych kazdy
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zawieral kronike wydarzen, artykutly popularnonaukowe na poszczegolne tematy
z zakresu historii Jezydow, notki biograficzne, utwory jezydzkiej poezji i prozy
oraz rubryke Pytania i odpowiedzi na temat jezydzkiej religii zawierajaca odpo-
wiedzi na pytania czytelnikow dotyczace codziennych watpliwosci religijnych (np.
Czy Jezyda moze nosi¢ krzyzyk na piersi, Czy Szams to Bog? Czy to prawda, ze
Jezydzi wierza w ztego ducha?). Gléwnym jezykiem miesiecznika byt rosyjski,
jednak niektore artykuty i poezje publikowano takze w kurmandzi.

Redaktorem naczelnym ,,Nowego Spojrzenia” zostal jezydzki orientalista,
Kerim Amojew. W odredaktorskim wstgpie do pierwszego numeru deklarowat,
ze ,,pierwszoplanowym zadaniem Domu Jezydéw jest dzi§ zbudowanie wiezow
wspoOlpracy z Irackim (Pétnocnym) Kurdystanem i innymi spoteczno$ciami Jezy-
dow Swiata”. Skierowat rowniez do czytelnikow odezwe, ktorej obszerny frag-
ment pozwolg sobie przytoczy¢ ponizej, jako ze dobrze oddaje stan jezydzkiej

wspolnoty w Gruzji oraz $wiadomos$¢ czekajacych ja wyzwan:

Moi Drodzy Czytelnicy!

Wszyscy dzi§ wiemy, ze nasze dzieci, nasza mlodziez, niemal nie wtadajg swoim jezy-
kiem, nie s3 w stanie pisa¢ ani czyta¢ w ojczystym jezyku. W jezydzkich rodzinach nie
rozmawia si¢ z reguty w ojczystym jezyku. Nie znaja, a w najlepszym razie, prawie
nie znaja historii swojego narodu; nie znajg, a czestokro¢ i nie chca znaé, obyczajow,
tradycji 1, co najwazniejsze, nawet ogdlnych podstaw kanonéw swojej starozytnej re-
ligii. To katastrofa, to katastroficznie niebezpieczny trend wzrostowy. Mowig o tym
z bolem serca. A jednak to fakt. Ten proces juz teraz rozgrywa si¢ na naszych oczach,
przybiera na sile. Wy, Drodzy Czytelnicy, wiecie o tym i widzicie to nie gorzej ode
mnie. Ten trend przyczyni si¢ do przyspieszenia procesu rozpuszczenia (asymilacji)
naszych przysztych pokolen posréd innych etnosow i wyznan, jak to nieraz mialo
miejsce na przestrzeni calej naszej wielowiekowej historii. Historia o tym $wiadczy.
Przyszte pokolenia, jestem przekonany, nie wybacza nam tego i nas wiasnie obwinia
o te grzechy. I beda miaty racj¢. Dlatego zechciejmy rozmawia¢ w naszych rodzinach
w ojczystym jezyku i podejmijmy niezbedne Srodki, aby naprawi¢ powstalg krytyczng
sytuacje (choc¢by po czesci). [...]

Wiele materialow z zakresu historii, literatury, religii Jezydow, a takze innych interesu-

jacych Was zagadnien mozecie znalez¢ w czasopismie ,,Nowe Spojrzenie” zaro6wno po
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rosyjsku, jak i w kurmandzi. Tak wiec, Drodzy Czytelnicy, czytajcie nasz miesi¢cznik
i przysytajcie Wasze uwagi, sugestie, opinie i oczekiwania wzgledem niej. Mamy na-

dzieje, ze czasopismo spodoba si¢ Wam.

DIASPORA I KASTY

Jedna z fundamentalnych zasad organizujacych Jezydow jest struktura kastowa.
Catla ich wspolnota dzieli si¢ na trzy grupy: szejchow, piréw, muridow. Uktad ten
nie jest hierarchiczny, ale tak skonstruowany, aby kazda z kast niejako ograniczata
inne 1 harmonijnie z nimi wspoélgrata. Szejchowie 1 pirowie, jako osoby duchowne
(nazywane na Zakaukaziu ruhani badz teriq), ciesza si¢ najwickszym szacunkiem,
co przejawia si¢ np. w obyczaju catowania ich dioni podczas powitania przez muri-
doéw, ktorzy z kolei zgodnie z obyczajem zobowigzani sg wspiera¢ ich materialnie.

Kasty szejchow 1 pirdw pelnig funkcje przewodnikéw religijnych. Moment ich
powstania nie jest do konca jasny. Stowo ,,szejch” ma rodowod arabski, ,,pir” zas
wywodzi si¢ z perskiego, oba stowa oznaczaja de facto to samo — starca 1 przy-
wodce duchowego. Istnienie tych dwdch grup jest najprawdopodobniej $wiadec-
twem pierwotnego zréznicowania etnicznego wspolnoty zamieszkujacej tereny na
potnoc od Mosulu, na bazie ktorej powstali Jezydzi, a ktéra sktadata si¢ z Kurdow
1 Arabow. Czg$¢ Jezydow twierdzi, ze pierwotnie byli jedynie pirowie 1 muridzi,
a kasta szejchow powstala w czasach pozniejszych. Podziat na szejchow i piréw
moze tez by¢ swiadectwem prob oddzielenia grup wladzy od grup skupionych na
religii.

Slady zréznicowania pierwotnej wspolnoty jezydzkiej widaé jednak takze w ob-
rebie samej kasty szejchow, dzielacej si¢ na szejchow Adani, Szamsani 1 Qatani.
Ci pierwsi wywodza si¢ z rodu Adiego ibn Musafira, podkreslaja jego arabskie
(umajjadzkie) i islamskie korzenie, drudzy z kolei odwotuja si¢ do przedmuzut-
manskich tradycji (w tym czgs$¢ do zoroastryzmu), grupa trzecia to wywodzacy si¢
od krewnych Adiego stronnicy Adanich w ich sporach z Szamsanimi o supremacje
nad jezydzka wspolnota (Al-Jabiri 1981: 101-107). W kwestii nazewnictwa wy-

pada zauwazy¢, ze nazwy ,,Adani” i,,Qatani” wydaja si¢ celowym nawigzaniem
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do nazw starozytnych plemion arabskich: Adnan i Qahtan (Edmonds 1967: 31).
Szamsani z kolei wywodzg swa nazwe od ,,Szejcha Szamsa” (Kreyenbroek 1995:
97-99) — historycznej postaci utozsamiane] jednocze$nie z mistykiem Szamsem
z Tabrizu, identyfikowanej tez ze Stoficem, a tym samym wskazuja na przedislam-
skie korzenie kultu stonca obecnego wsrdd Jezyddéw. Z Szamsanich wywodzi si¢
obecny przywddca religijny Jezydow, ,,Baba Szejch” (,,Ojciec szejchow™), Xurto
Heci Ismail, z Qatanich za$ przywédca §wiecki — Mir (Ksiaze) Tehsin Seid Beg.

Trzecia kasta — muridzi — jest najbardziej liczna. Stanowi okoto 90 % calej po-
pulacji Jezydow (Omarkhali 2008: 105). Jej nazwa oznacza (z arabskiego) podob-
nie jak w sufizmie ,,uczniow”, ktorzy praktykuja u duchowego mistrza. Tak wiec
»Kklasycznie” rzecz biorgc, wspolnota wszystkich Jezydow stanowi teokratyczna
strukture, ktora skupia uczniow wokot religijnych przywodcow. Dodac nalezy, ze
szejchowie 1 pirowie dzielg si¢ na rody/klany (mal, ocax), muridzi za§ — na ple-
miona (na Zakaukaziu: gebil, berek; w Iraku, Syrii 1 Turcji: babik, binemal). Po-
nadto jezydzkie rody i plemiona tworzg konfederacje (€l). W kontekscie rozwazan
nad szczeg6lng specyfika Jezydow zamieszkujacych Kaukaz Potudniowy, warto
odnotowac fakt, ze niektore konfederacje tutejszych Jezydow (np. Zuqri, Sipki)
nie sg znane ich rodakom z Iraku i Syrii, 1 vice versa.

Wszystkie trzy kasty obowigzuje $cisty zakaz egzogamii, ktory dotyczy tak-
ze poszczegllnych klanéw (Adani, Szamsani, Qatani nie mogg si¢ zeni¢ miedzy
sobg), jak rowniez wchodzenia w relacje matzenskie miedzy czlonkami tych ro-
dzin, ktore petnig wzgledem siebie funkcje religijne. Zarowno matzenstwa mie-
dzykastowe, jak 1 matzenstwa z nie-Jezydami sg $ci$le zakazane, a ztamanie tej
zasady skutkuje wykluczeniem ze wspolnoty (a czasem i §miercig).

Do obowigzkéw religijnych kazdego Jezydy nalezy posiadanie swojego szejcha
1 pira, a wigc dwoch przewodnikow duchowych. Tym samym — bez wzgledu na
przynalezno$¢ kastowa — kazdy cztonek wspdlnoty petni funkcje ,,murida” (takze
pirowie i szechowie musza mie¢ swoich piréw i szejchow), cho¢ nie kazdy nalezy
do kasty muridow, o czym decyduje urodzenie.

Tak wiec spoteczno$¢ Jeyzdoéw ze wzgledu na podzial strukturalny dzieli si¢ na
trzy kasty, ze wzgledu za$ na podziat funkcjonalny mozna powiedzie¢, ze kazdy
Jezyda pelni funkcj¢ ucznia, lecz moze zarazem przynaleze¢ do grupy fakiréw

(jezydzkich mistykow), kettalow (jezydzkich piesniarzy), halmatkaréw (pomocni-
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koéw $wigtynnych) czy wielu innych grup, z ktérych kazda petni okreslong funkcje
w tej wspolnocie teokratyczne;.

Pozwolilem sobie na tak obszerny wywdd z tego powodu, ze najczesciej akcen-
towanym przez Jezydow problemem, z ktérym musza si¢ borykaé, zyjac w dia-
sporze poza Irakiem, jest rozluznienie wi¢zi miedzykastowych, a czgsto tez zerwa-
nie kontaktu z przedstawicielami tych funkcji, ktore byly zwigzane przez wieki
z transmisjg wiedzy o religii jezydzkiej. Dotyczy to zwlaszcza kettalow, ktorzy
przez wieki rezydowali w Szejchanie, gdzie brali udzial w ceremoniach religij-
nych 1 ktory opuszczali raz do roku podczas obrzgdu tzw. ,,Parady Pawia” (Tawiis
géran), kiedy objezdzali zamieszkiwane przez Jezydow wioski z mosi¢zng figura
pawia,’ recytujac przy tym hymny religijne i zbierajac datki na przywodcow reli-
gijnych. Zarazem kettalowie petnili (a w Iraku wciaz petnig) wazng funkcje eduka-
cyjng — sg odpowiedzialni za recytacj¢ i przekaz kolejnym pokoleniom jezydzkich
hymnéw religijnych (ketli), ktore stanowiag fundamentalne zrodto wiedzy o religii
Jezydow.

Problem zerwania kontaktu z keMalami dotyczyt Jezydow zakaukaskich od
dawna, co bylo spowodowane trudnoscig z przekraczaniem wcigz zmieniajacych
si¢ granic panstwowych na obszarach zamieszkatych przez jezydzkie rody 1 ple-
miona. Na poczatku XX wieku grupa kettaléw wyruszyta z Szejchanu na Zakau-
kazie z misjg odnowienia wiezi z tutejszg diasporg. Na skutek problemow geopo-
litycznych nie mogli oni potem z kolei powrdci¢ do Iraku.* Poza kettalami Jezydzi
zakaukascy zerwali rdwniez wigzy z grupg fakirow, ktérzy nie mieli warunkow
do egzystencji w zateizowanych republikach radzieckich. Jezydzi ormianscy co
prawda wspominaja, ze zyje wsrod nich jeden fakir, jednakze od razu dodaja, ze

nie jest on juz asceta, lecz fakirem pozostaje jedynie z nazwy.

3 Tzw. sandzakiem — przypominajacym ogromny $wiecznik miedzianym patgkiem zwienczo-
nym podobizng ptaka. Jezydzi wierza, ze jest siedem sandzakow — stosownie do liczny gléwnych
aniotow oraz obszarow zamieszkiwanych przez Jezyddéw (samo stowo ,,sandzak” jest pocho-
dzenia tureckiego i1 oznacza jednostke¢ administracyjna); zob. Nicolaus 2008; Badger 1852: 125;
Maccanscku 1887: 34; Layard 1853: 39-40; SlnoBuu 1904: 25-27.

* Przez niemal dwadziescia lat sowieci uniemozliwiali im powrot do Iraku, ktory ujrzeli dopie-
ro w 1929 ., kiedy dotarli tam drogg morska przez Londyn. Por. Guest 1993: 199-200; Omarkhali
2017: 157.
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W zwigzku zniewielkg liczbg szejchow 1pirow, zazwyczaj w kontaktach
z przedstawicielami innych kultur, wspolnote jezydzka reprezentuja muridzi (li-
czacy, jak juz wspomnialem okoto 90% populacji), a wigc grupa, ktora ma naj-
mniejszg wiedze na temat zasad jezydyzmu, przez co sg oni najbardziej podatni na
manipulacje, ktore wiaza si¢ z probami wciggniecia Jezyddéw do gry politycznej
o wplywy w irackim Kurdystanie. Z tego powodu dokonat si¢ powazny podziat na
dwie jezydzkie frakcje, z ktorych jedna definiuje swojg tozsamos$¢, podkreslajac
kurdyjski rodowod czy wrecz utozsamiajac si¢ z Kurdami, druga za$ akcentuje
niezalezno$¢ 1 odrzuca kurdyjskos¢ jako element Jezydom obcy. Pierwsza z nich
odwoluje si¢ jednoczesnie do zoroastryzmu 1 postrzega jezydyzm jako jego ema-
nacje¢, podczas gdy druga uwaza zoroastryzm za system dualistyczny istotowo
obcy jezydzkiemu monizmowi. Podziatl ten stale si¢ poglgbia. Nie sprzyja mu se-
kretno$¢ religii jezydzkiej oraz — podkreslane czesto przez muridéw — powstrzy-
mywanie si¢ szejchow i pirow od wprowadzania ich w arkana wiedzy religijne;j.
Cze$cia sporow migdzy tymi dwiema grupami, ich ofiarami i jednocze$nie uczest-
nikami stali si¢ takze jezydzcy intelektualisci dostarczajacy argumentdéw jednej

badz drugiej grupie.

JEZYDZCY ORIENTALISCI W GRUZJI

O szczegolnej specyfice gruzinskiej diaspory Jezydow $§wiadczy tez fakt, ze moze
si¢ ona poszczyci¢ jednymi z pierwszych jezydzkich naukowcow, wspottworcow
gruzinskiej kurdologii, specjalistow od tematyki kurdyjskiej, jezydzkiej i irani-
stycznej. Sg oni potomkami tej generacji Jezydow, ktora odeszta od zakazu pisania
1 uczeszezata do radzieckich szkot.

Zwlaszcza trzy osoby poswiecily cate swe naukowe zycie wyzej wspomnianym
zagadnieniom: zmarta w 2015 roku Lamara Paszajewa, Kerim Ankosi oraz moj
rozméwca, Kerim Amojew.

Lamara Paszajewa urodzita si¢ w 1940 roku w Tbilisi w rodzinie wywodzace]
si¢ z terenow Sarhadu, ktora osiadta w Gruzji w 1918 roku. Byta prawdopodob-
nie pierwszg Jezydka, ktora uzyskata tytut doktora (w rosyjskiej nomenklaturze —

,kandydata nauk™). W 1964 roku ukonczyta Wydziat Orientalistyczny na Tbili-

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 19-20, 12.2017-09.2017 26



skim Uniwersytecie Panstwowym, gdzie pracowata pozniej w Instytucie Historii
1 Etnografii, zajmujac si¢ zagadnieniami mniejszosci zamieszkujacych Gruzje,
zwlaszcza greckiej, kurdyjskiej 1 jezydzkiej, ktérym poswiecata rozprawy nauko-
we. Z czasem jednak, poczawszy od lat 80., oddata si¢ gldownie badaniom kurdolo-
gicznym. Wychowata kolejne pokolenie orientalistow, w tym Jezydow, do ktorych

nalezy obecna gtowa duchowienstwa jezydzkiego, Dimitri Pirbari (Pir Dima).

R D 2t r .

Do tego samego pokolenia co Paszajewa nalezy tez, urodzony w Tbilisi w 1937
roku, rowniez w rodzinie uchodzcow z terendéw Sarhadu, Kerim Ankosi. W 1956
roku rozpoczat studia na Wydziale Fizyki Thbiliskiego Uniwersytetu Panstwowego,
jednak z czasem porzucit go na rzecz Wydzialu Orientalistycznego, po ukoncze-
niu ktorego pracowat w Instytucie Orientalistycznym Gruzinskiej Akademii Nauk.
Zajmowal si¢ tez dziatalnoscig spoteczng, organizujac liczne wydarzenia kultu-
ralne zwigzane z folklorem kurdyjskim. Przygotowywat ponadto kurdojezyczne
audycje w gruzinskim radio. W 1999 roku zatozyt z wlasnych $rodkow pierwsza
kurdyjskojezyczng gazete w Gruzji — ,,Glavej” (,,Jutrzenka”) oraz wydawane po
gruzinsku pismo ,,Kurdowie Gruzji w Kaukaskim Domu”. Z jego inicjatywy po-
wstala tez organizacja ,,Spoleczno$¢ kurdyjskich obywateli Gruzji” (przemiano-

wana w 1998 roku na Zwiazek Jezydow Gruzji). Wykaz jego monografii, arty-
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kutow, audycji 1 wystapien poswigconych zagadnieniom kurdologii 1 jezydologii
liczy ponad sto pozycji (Ankosi 2014).

Z kolei Kerim Amojew, dwa lata mlodszy od Ankosiego, urodzit si¢ ormian-
skiej wiosce Artaszar. W 1945 roku jego ojciec podjat decyzj¢ o przeniesieniu ro-
dziny do Thilisi. Kerim Amojew studiowal tu na Wydziale Orientalistycznym Tbi-
liskiego Uniwersytetu Panstwowego, ktory ukonczyt pracg magisterskg na temat
Szarafname Bidlisiego. Zajmowal si¢ szeroko pojeta iranistyka i historig Kurdéw.
Kilka lat spedzit w Baku, gdzie pracowal w Instytucie Bliskiego i Srodkowego
Wschodu Azerbejdzanskiej Akademii Nauk. Skupit si¢ wowczas na zagadnieniach
ekonomicznych, a po powrocie do Tbilisi pracowat w Centralnym Urzedzie Sta-
tystycznym. Ekonomiczne zainteresowania Amojewa zaowocowaty doktoratem
Sytuacja gospodarcza Kurdystanu Iranskiego (1945—1963) obronionym w 1973
roku. Od tego momentu do 1993 roku pracowat w Instytucie Ekonomii i Planowa-
nia Gospodarki Narodowej, a nastgpnie do roku 2008 w Tbiliskim Instytucie Azji
1 Afryki, ktoérego zostat prorektorem. Od 2009 roku zwigzany jest, m.in. jako wice-
rektor, z Instytutem Azji 1 Afryki powstatego w 2007 roku Wolnego Uniwersytetu
Thilisi, gdzie sprawowal opiek¢ naukowa nad magistrantami 1 doktorantami. Byt
wieloletnim redaktorem naukowych czasopism orientalistycznych, jak réwniez
pisma Jezydow ,,Nowe Spojrzenie”. Przez lata piastowal stanowisko przewodni-
czacego Zwigzku Jezydow Gruzji oraz prezydenta Miedzynarodowego Centrum
Studiow Kurdyjskich. Jest autorem ponad osiemdziesigciu artykutéw naukowych
1 monografii poswieconych kurdologii, jezydologii 1 ekonomii. W 1999 roku opu-
blikowat po rosyjsku i gruzinsku przektad dwoch jezydzkich apokryfow, ktory opa-
trzyt krytycznym komentarzem (E3udckue ceawennvie knueu), w roku 2001 Wzo-
ry kurdyjsko-jezydzkiego i gruzinskiego folkloru (O0pa3ipl KypacKo-€3uACKOrO
U rpy3uHCcKoro onbkiopa), w roku 2007 rozprawe Kwestia kurdyjska w trakta-
tach migdzynarodowych (Kypackuii Bompoc B MEXIyHapOAHBIX JOTOBOpax), rok
pozniej — prace Kurdowie: historia, ekonomia (Kypowl: ucmopus, skonomuxa),
w 2014 roku wraz z Nodarem Mosakim — Kurdowie i Jezydzi w spisach ludnosci
Imperium Rosyjskiego, ZSRR i krajow obszaru poradzieckiego (Kypoul u e3uovl
6 nepenucsx nacenenus Poccuiickoti umnepuu, CCCP u cmpan nocmco8emckozo
npocmpancmaa). Jego najnowsza publikacja, ktorg wydat w roku 2016, nosi tytut

Jezydzi i ich religia (E3udwl u ux penucusi).
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ARTUR RODZIEWICZ

W stoncu widze odzwierciedlenie
tego, co najwyzsze

Rozmowa z Kerimem Amojewem’

ABSTRACT
‘In the sun I see the image of what is the highest.’
Interview with Kerim Amoev.

The text is an interview I conducted in Tbilisi in 2016 with a Yezidi scholar in the
field of Yezidi and Kurdish studies, Professor Kerim Amoev. He belongs to the first
generation of Georgian Yezidis who have achieved academic position.

The interview concerns such topics as his family’s history, the differences between the
Georgian and Armenian Yezidis, the Yezidi script, and specifics of scientific work in
the former USSR. We also talked about the changes that have occurred in the Geor-
gian Yezidi community since the collapse of the USSR and the challenges and prob-
lems associated with it. The interview touches on the issue of Amoev’s own evolving
perception of Yezidism, his work as the editor-in-chief of the Yezidi magazine New
Vision and his books, among others: Yezidi Holy Books containing a translation of two
Yezidi apocrypha and their critical commentary; Kurds: History, Economy, as well as
Kurds and Yezidis in the Censuses of the Russian Empire, the USSR and the Countries
of the Post-Soviet Area written with Nodar Mosaki. Amoev talks about his work at
the Central Statistical Office during the Soviet times, and the political pressures to
publish predetermined results about the ethnic censuses in Transcaucasia. During the

interview, he states, inter alia:

In the Central we had given the number of 70,000 Kurds, but there
were generally no Kurds in Georgia. There were the Yezidis. And then
suddenly, from day to day, it turned out that their number is 33,000.
Apparently that was the command of the Soviet Authority. For example,
in the city of Rustavi there were 99,000 people and we were told to
write 100,000, because that changed the status and gave the city, which
has 100,000 inhabitants, some privileges. This happened in all repub-

lics, that no actual numbers were shown. The number of Georgians was

! Tekst powstat w wyniku badan realizowanych w ramach stazu finansowanego ze $rodkow
Narodowego Centrum Nauki (nr rejestracyjny wniosku: 2016/20/S/HS1/00055).
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overestimated, and of the 70,000 Yezidis, 33,000 were made. When
I worked at the CSO, it was not spoken of loudly, but in my soul it still

gave me no peace.

This is the second interview with a representative of the Yezidi intellectual elite from

Georgia published in this journal (Rodziewicz 2017).

Zapis rozmowy z Kerimem Amojewem, ktorg przeprowadzitem w Tbilisi 27 stycz-
nia 2016 1.

Artur Rodziewicz: Czy moglby Pan powiedzie¢ kilka slow o sobie?

Kerim Amojew: W 1964 roku ukonczylem Wydziat Orientalistyczny na Uniwer-
sytecie Tbiliskim, na specjalnosci historia Iranu. Nastepnie w Azerbejdzanskiej
Akademii Nauk w Instytucie Bliskiego i Srodkowego Wschodu rozpoczatem stu-
dia doktoranckie dotyczace ekonomii panstw rozwijajacych si¢, a w szczegolno-
sci ekonomii Iranu. Obronitem rozprawe doktorska na temat ekonomii iranskiego

Kurdystanu. P6zniej pracowalem w Instytucie Ekonomii 1 Planowania Gospodarki
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Narodowej przy Komitecie Planowania Panstwowego Gruzinskiej ZSSR na stano-
wisku specjalisty, starszego specjalisty, a nastepnie kierownika Sekcji Wyksztat-
cenia, Nauki 1 Obstugi Naukowej. Pracowalem jeszcze w Instytucie Gospodarki
Narodowej przy Komitecie Centralnym KP Gruz;ji, réwniez jako kierownik sekcji.
W 1994 roku zaproszono mnie do pracy w Instytucie Azji i Afryki, gdzie zosta-
tem prorektorem instytutu az do 2009 roku. Instytut ten wszedl w sktad Wolnego
Uniwersytetu w Tbilisi i tam pracowatem jako starszy naukowiec do 2014 roku.
Zajmowatem si¢ zagadnieniami Kurdow i Jezydéw. W tym czasie opublikowatem
ksiazki: Jezydzkie swigte ksiegi — miata dwa wydania — nastgpnie po otrzymaniu
grantu fundacji Sorosa ksiazke o folklorze jezydzkim w jezyku kurmandzi i po
gruzinsku. Jako pracownik Wolnego Uniwersytetu opublikowatem tez obszerna
monografie Kurdowie: historia, ekonomia. Nastepnie z Pirem Dimg wydalismy
ksiazke Jezydzka pismiennos¢, a w 2014 roku ukazala si¢ praca o czysto demo-
graficznym charakterze — Kurdowie i Jezydzi w spisach ludnosci Imperium Rosyj-
skiego, ZSRR i krajow obszaru poradzieckiego® — obejmujgca okres od 1897 roku,
kiedy mial miejsce pierwszy rosyjski spis powszechny, az po rok 2012. Obecnie
ukonczytem ksigzke, nad ktorg pracowatem przez ostatnie dwa lata — Jezydzi i ich

religia.

Jak Pana rodzina trafila do Gruzji?

Przywi6z1 nas tu ojciec. Mialem trzy czy cztery lata, kiedy umarta matka. W czter-
dziestym pigtym roku przyjechaliSmy tu z Armenii. MieszkaliSmy w hoktem-
berjanskim rejonie’, blisko Erywania, jakie§ p6t godziny na zachéd. Mama umar-
ta i ustalono, ze powinniSmy si¢ przenies¢ do centrum Zakaukazia — do Tbilisi.
Potrzebowali robotnikow. Wiele oséb przyjezdzato tu za praca, 1 z Azerbejdzanu,
1z Armenii. Tu bylo fatwiej zy¢. I gdy miatem pig¢ lat, ojciec przywidzt nas z sio-

strami tutaj.

Skad Pana przodkowie przyjechali do Armenii?
Mo¢j tata miat trzynascie lat, kiedy uciekliSmy z Wanu, z Osmanskiego Imperium.

Osada Czupuhlu 1 Walidzan. Dwie osady naszych przodkéw, naszego plemienia.

2 Por. Mossaki 2014: 97-138.

3 W prowincji Armawir.
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Rosyjskie wojska stacjonowaly woéwczas w Bajazydzie. Nasi opuscili Wan i przez

Kars dotarli tutaj.

Wiadomo, skad trafili w okolice Wanu?

W Wanie byl méj dziad, w Wanie byt i pradziad. Wszyscy byli w Wanie. Jestem
z plemienia Mandaki. Najwyrazniej musieli tam trafi¢ z Mezopotamii. Cz¢S$¢ tra-
fita tu, czes$¢ do Iranu. Jezydzkie plemiona zylty w gérnej Mezopotamii. Nie wiem
jednak, skad doktadnie przyszli moi przodkowie. Wiem, ze moj pradziad juz byt
w Wanie. Mogli tam trafi¢ z Szeichanu badz z Sindzaru. Mogto by¢ zreszta i na
odwrot, poniewaz wielu Jezydoéw uciekato stad do Sindzaru-Szingalu. Prébowali

zy¢ w dalekich wysokogorskich rejonach.

Do ktorej kasty pan nalezy?

Jestem muridem. Dzielimy si¢ na trzy kasty. Szejkowie, pirowie 1 muridzi. To nie

oznacza, ze szejkowie sa najwazniejsi. Szejkowie to duchowni 1 pirowie to du-
chowni. Instytucja pirdw jest niezmiernie stara. Pojawia si¢ juz w [czasach —A. R.]

asyryjskich 1 babilonskich. Samo stowo ,,pir”” oznacza ,,stary”. Takze w farsi [jezy-
ku perskim — A. R.] ,,pir” oznacza ,,stary”. Insytucja szejchéw jest, moim zdaniem,
znacznie nowsza. Pojawila si¢ nieco przed pojawieniem si¢ Szejchadiego. Mozna

tez powiedzie¢, ze instutucja szejchow pojawita si¢ wraz z Szejchadim. A ,,szejch”
co oznacza? Dlaczego szejchowie sg 1 u Arabdw, 1 u muzutmandw, i1 u Jezydow?

W plemionach arabskich szejch to nie byt duchowny. Wérdd plemion arabskich

jest takze plemi¢ Ast. Jednakze u nich szejch to ten, ktory mial ziemi¢ 1 majatek.
Bogatych ludzi nazywali szejchami. Natomiast u Jezydow szejch — nie wiem, czy
tak bylo, czy ustalito si¢ to z czasem — szejch to jakby gtowny duchowny. A trzecia

kasta to muridzi. Tak wygladaja nasze kasty. U nas jest ustroj teokratyczny.

Jesli dobrze rozumiem, to Pana zdaniem Jezydzi byli juz przed Szejchem
Adim.

Oczywiscie, ze byli wczesniej.
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I byli tylko pirowie, a szejchow nie bylo?
Nie sposob tego stwierdzi¢. Ale instytucja pirdw jest wczesniejsza, starsza. Z kolei
szejchowie z pewnoscig pojawili si¢ w srodowisku plemion arabskich, nie turec-

ko-mongolskich, lecz raczej posrdd arabskich i staroiranskich plemion.

Jakie jest Pana zdanie na temat relacji religii Jezydow i zoroastryzmu?

To rozne religie. Jednak majg wiele wspdlnego, wiele zwigzkow. Jest jednak jeden
element, ktory je catkowicie od siebie rozni. Jezydzi [szereg elementdw czcza
podobnie — A. R.] jak zoroastrianie, tudziez zoroastrianie tak jak Jezydzi — jak
Pan woli — unas ogien jest §wigtoscig, woda jest Swigtoscig, u zoroastrian row-
niez. Jednak ideologia zoroastryzmu, postulat zoroastryzmu, to odwieczna wojna
dwoch zasad — Dobra ze Ztem. A u Jezyddéw nie ma czego$ takiego. Zlo nie jest

personifikowane. Dlatego nalezymy do roéznych religii. Bo u nas nie przyjmuje

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 19-20, 12.2017-09.2017 35



si¢ zta jako takiego. Wszystko pochodzi od Boga. Wierzymy w Boga jedynego.
,,Z10” pochodzi od samego czlowieka. Wszystko pochodzi od Boga — i choroba,
i zdrowie; i wieczor, i noc, i ranek. Swiat ztozony jest z przeciwienstw. Totez wie-
lu Kurdow, a w szczegolnosci tureccy ,,Oczalanisci”, wprost méwi, ze Jezydzi to
zoroastriane, lecz to niezgodne z prawda. Dos¢ dobrze znam Aweste 1 my si¢ fun-

damentalnie od nich r6znimy.

Czy podobnie wyglada relacja z mitraizmem?

Mitraizm bardzo mocno wptynat na jezydyzm. Jest wiele zbiezno$ci. Mitraizm
jest znacznie blizszy jezydyzmowi niz zoroastryzm. Wiele tego, co w mitraizmie,
jest 1 u nas. Napisalem witasnie pracg, w ktorej przedstawiam paralele migdzy je-

zydyzmem i mitraizmem.

Mozna powiedzieé, ze Jezydzi byli kiedy$ mitraistami?

Nalezy to jeszcze zbadad.

Kiedy Pana zdaniem pojawili si¢ Jezydzi?

Okreslenie ,,Jezdan” jest bardzo dawne. To staroperskie okreslenie Boga. ,.Jezidi”
oznacza wyznawcoOw Boga — Jezdan. Po drugie, ,,jezdan” wigze si¢ z VII-wieczng
postacig syna [kalifa Umajadzkiego] Mu’awiji, Jazyda, ktorzy to — ojciec 1 syn —
bardzo pomagali Jezydom. Dla Jezydow czasy Umajadow, umajadzkiego kalifa-
tu, to ztoty wiek. I wowczas szczegodlnie byto widaé roztaczang nad nimi opieke
samego Mu’awiji 1jego syna Jazyda. On lekcewazyl swoj Koran, odkad tylko
zaczeto rozpowszechnia¢ Koran, i obracat si¢ caly czas w srodowisku wspolnoty
jezydzkiej, ktorej patronowat. Mozna réwniez imi¢ Jezydéw wywodzi¢ od mia-
sta Jazd. Tam byly wieze ognia — ateszgah, agirwan. Strabon i Prolemeusz nazy-
waja tamtejszych mieszkancow Agerianami. ,,4ger” w naszym jezyku to ,,ogien”,
Swiety ogien. Wiec miano ,,Jezydzi” moze by¢ wigzane z miastem Jazd, gdzie
byli zoroastrianie, a wezesniej mitraisci, tudziez z imieniem kalifa, ktéry znalazt
ich poparcie. Jezydzi przed nasza erg nazywali si¢ ,,Jazdami”. M0j punkt widze-
nia jest nast¢pujacy: w etnogenezie Jezydow obecnych jest wiele narodow, jak np.
Medowie, lecz ostatni, ktorzy tam byli — mogg to stwierdzi¢ jedynie hipotetycz-

nie — ostatnie z plemion najblizszych nam, pokrewnych, to plemiona kurajszyckie.
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A w szczegodlnosci wsrod Kurajszytow wydzielito sie podplemig, rod Jazd. Azd?,

Ast. U nas Jazd, u nich Azd. Do tego plemienia nalezy tez np. pitkarz Zidan.

To bardzo interesujace, ale Jezydzi méwia w kurmandzi, a Kurajszyci mowili
po arabsku. Czy to nie podwaza tej hipotezy?

W VII wieku Jezydzi mowili juz w kurmandzi.

Jesli Jezydzi to Kurajszyci, to dlaczego zanikl u nich dialekt arabski?

No tak. Trzeba to jeszcze wyjasni¢. Tym niemniej mamy bardzo wiele wspdlnego.
Arabskie kobiety z plemion kurajszyckich nigdy nie zastaniaty twarzy tak, jak ro-
bili to Jezydzi. Ponadto kobiety przebywaty wspolnie z m¢zczyznami. Zarzadzaty
dobytkiem. To byly kobiety wyzwolone. Trzeba mie¢ te zbieznos$ci na uwadze.

Takze o tym, ze zona Mu’awiji byta Jezydka, mowi si¢ wprost®.

A skad si¢ wzielo okreslenie ,,Daseni”?

Daseni to plemi¢ jezdzkie. To bylo ogromne plemi¢. Byt okres, kiedy Jezydzi
wszedzie byli przesladowani. Potem Abbasydzi przetrzebili Kurajszytéw 1 mordo-
wali takze Jezydow. Kiedy u Iranczykow szyitow odbywa si¢ Swieto Szah Hosejn
Woj Hosejn, to Jezyda nie moze si¢ tam pokazac. Zabijg go. Obwiniajg Jezydow za

to, ze oni zabili Hosejna, syna Alego.

Czy wazny jest dla Pana przekaz o pochodzeniu Jezydow od Szahida Bin
Dzarra?

Ta wersja istnieje 1 jestem jej zwolennikiem.

Jesli Jezydzi pochodza od Szahida Bin Dzarra, to Kurdowie takze?

Czes¢ — ta czes¢ plemion, ktére obecnie wystepuja iuJezydow, iu Kurdow,
bo mamy wspodlne plemiona. Rozki, Ruzeki (od ,jek ruz”"), Sipki, Dumbuli sg
1 u Kurdow, i u Jezydow. Te wszystkie plemiona sg jezydzkie. Czg$¢ z nich przy-

jeta islam, a cze$¢ zostata [przy swoich wierzeniach — A. R.]. Dumbuli, Rozki,

* Szczep jemenski.

5 Zinédine Yazid Zidane.

6 Zgodnie z arabskimi zrodtami zona Mu’awiji nazywala si¢ Maisun i nie byta muzutmanka,
lecz arabska chrzescijankg. Por. Al-Tabari 1987: 215.

7 Jeden dzien”.
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Sipki i np. Bali. W dzisiejszej Gruzji zyje plemi¢ Bali, ktore pierwotnie bylo ku-
rajszyckie. Byt rod Bali. Natomiast Jezydzi to nie Kurdowie. Czg$¢ Jezydow stata

si¢ Kurdami.

Jesli Jezydzi nie sa Kurdami, to jak nazywa si¢ ich jezyk? Mowia po kurdyj-
sku, po jezydzku, czy w kurmandzi?

To pytanie jest zle postawione. Mogibym zada¢ kontrpytanie: Ile narodow méowi
po angielsku? Wszakze ci wszyscy ludzie nie sg Anglikami. Za czaséw Zwigzku
Radzieckiego, kiedy panstwo bylo szczelnie zamknigte, przydawano nam miano

Kurdéw 1 wszystkich zaliczano do Kurdow.

W Armenii mowi si¢, ze Jezydzi posluguja si¢ jezykiem o nazwie ,,jezdiki”,
tj. ,jezydzkim”, i ze ,,jezydzki” to inny jezyk niz kurmandzi, ktorym mowia
Kurdowie. Zgadza si¢ Pan z tym?

Kurmandzi i jezydzki to jeden jezyk. W kurmandzi kto méwi? W bylym ZSRR,
w Imperium Rosyjskim w Armenii 1 Gruzji Jezydzi mowig w kurmandzi, takze
w tureckim Imperium Osmanskim, skad pochodzimy, tam takze mowig w kur-

mandzi. W Turcji, Syrii 1 potnocnym Iraku, tam — roéwniez.

Jak odnosi si¢ Pan do teorii, ze wszyscy Kurdowie, zanim zaczeli wyznawacd
islam, byli Jezydami?

Jesli byli Jezydami, czy Kurdami-Jezydami, to dlaczego [Masud — A. R.] Barza-
ni tak zle potraktowat Jezydow w ubiegtym roku? Rozbroit Jezyddéw, odebrat im
katasznikowy, a nastgpnie wziat dziesie¢ czy pigtnascie tysiecy peszmergi, SWego
wojska, 1 obiecat Jezydom, Ze beda ochraniani. I gdy Sindzar byl zagrozony, oni
wszystko porzucili i zostawili Jezyddéw. Przyszedt rozkaz i wojska oddaty Sindzar,
zostawiajac kobiety, starcow 1 dzieci na zatracenie. Gdyby ich zabrali, to mozna
by to jeszcze bylo zrozumie¢. W efekcie wymordowano siedem tysiecy Jezydow,
a dziesig¢ czy pie¢ tysigcy wzieto do niewoli. Z kobiet i dziewczat zrobiono nie-
wolnice seksualne. Nie nalezy na sit¢ taczy¢ Jezydow z Kurdami. Sprzeciwiam
si¢ temu. Popierano Jezyddéw. Barzani powiedziat, ze ,,Jesli nie begdzie Jezydow,
to nie bedzie 1 Kurdow, bo Jezydzi to nasza kultura”. Tylko dlaczgo w ubiegtym
roku o tym zapomniat. Oddali Sindzar z przyczyn politycznych, aby zabezpieczy¢

sobie inne tereny.
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Kiedy pierwsi Jezydzi przybyli do Gruzji?

Zachowat si¢ dokument z 1770 roku, w ktorym Jezydzi zwracajg si¢ z prosbag [do
gruzinskiego krola Herakliusza 11— A. R.], aby Gruzja przyjeta ich pod swoja
opieke. Ponadto za czasow cesarzowej Tamary® dziatato tu dwoch braci Jezydow —

Zahari 1 Ivani Hakdzelebi®.

Wiadomo jak tu trafili?

W dziesigtym wieku na terytorium Zakaukazia, a w szczeg6lnosci na terenach
obecnego Azerbejdzanu, na granicach z Armenig 1 Gruzja powstaly dwa duze im-
peria — Szeddadydzi i Rawwadydzi — ktore funkcjonowaly na przestrzeni dwustu
lat. Owi dwaj bracia wywodzili si¢ z panstwa Szeddadidow z plemienia Rawwadi.
Z kolei co do Kurdow, Ksenofont pisal w ,,Anabazie”, ze gdy przejezdzat przez
Kurdystan, napotkat ,,Karduchow”. Tutaj Gruzini mowia, ze owi Karduchowie to
Gruzini. Niektérzy naukowcy wigza tez Kurdow ze wspominanymi w dawnych

zrodtach Kartami.

I stad gruzinska nazwa Gruzji, Sa-kart-velo?

Tak to 1aczg. Totez czg$¢ uwaza, ze Karduchowie to Kurdowie, a Gruzini widzg
w nich z kolei swoje gruzinskie plemiona. Te zwigzki sg interesujace, np. jest
w Gruzji plemi¢ Swandéw. Sami Gruzini nie potrafig wytlumaczy¢, skad ono si¢
wzieto. Tymczasem dla nas ,,Swan”, to sivan (,,pasterz’’) —plemiona pasterskie jak

Jezydzi. Warto byloby si¢ blizej przyjrze¢ leksyce swanskie;.

Widzi Pan istotny zwiazek mi¢dzy Swanami i Jezydami?

Tego nie twierdze, ale i my, i oni jesteSmy plemionami pasterskimi. Zaré6wno ich,
jak 1 naszym srodowiskiem zycia sg gory. I oni nazywaja si¢ Swanowie, a w na-
szym jezyku sivan oznacza ,,pasterza”’. Nie wszystkich plemion dotycza takie po-

dobienstwa.

8 Zmartej w 1213 roku.

? Ci legendarni bracia, a zarazem generalowie cesarzowej Tamary, Ivo i Zaa z rodu Zachary-
dow mieli pochodzi¢ z kurdyjskiego plemienia Ba-pir/Babirkan (zob. Hewsen 2001: 129; Mi-
norsky 1953: 101-103). Legenda glosi, ze po konwersji na chrzescijanstwo mieli zmieni¢ imiona

1 odtad nazywa¢ si¢ Jan (Ivane) i Zachariasz (Zak’are) Mkhargrdzeli.
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Ilu jest obecnie Jezydow w Gruzji?

Niedawno ukazata si¢ ksigzka, ktorej jestem wspotautorem. Tam piszemy, ze wedle
danych z lat 2002-10 zostato jakie$ 12 czy 13 000, a byto 33 000. Te 33 000 byto
oficjalnie, kiedy pracowatem w Centralnym Urzgdzie Statystycznym. W Centrum
mieliSmy podang liczbg 70 000 Kurdow, ale Kurdow w Gruzji w zasadzie nie bytlo.
Byli Jezydzi. A potem nagle z dnia na dzien okazato sig¢, ze jest 33 000. Widocznie
takie byto polecenie wtadzy sowieckiej. Na przyktad w miescie Rustavi byto 99
000, a nam kazano napisa¢ 100 000, bo to zmieniato status i dawato 100-tysiecz-
nemi miastu jakie$ tam przywileje. Tak byto we wszystkich republikach, ze nie
pokazywano faktycznych liczb. Zawyzano liczbe Gruzinoéw, a z 70 000 Jezydow
zrobiono 33 000. Kiedy pracowatem w CUS, to nie mdéwito si¢ tego gtosno, ale

w duszy wcigz mi to nie dawato spokoju.

Jak wspolczesni Gruzini postrzegaja Jezydow?

Widza w nas miejscowych mieszkancow. Co prawda kazda nacja stawia si¢ wyzej
nad inne, wigc 1 oni stawiajg si¢ wyzej od nas. Stawiajg nas tez nizej niz np. Or-
mian. W Gruzji nasze wnuki osiggnety sukces. Niestety wielu wyjechato i prze-
padlo, przez Polske i Czechy jada do Zachodniej Europy — do Niemiec, Francji,

Anglii 1 Szwecji.

Czy dostrzega Pan roznice mi¢dzy Jezydami Gruzji i Armenii?

Mozna powiedzie¢, ze to jedna spotecznos¢. Jezydzi Gruzji to de facto Jezydzi,
ktorzy przyjechali z Armenii. W Armenii jest szczegolne podejscie do Jezydow.
Rozumiem je i popieram. Jezydzi wiele zrobili dla Ormian. Na przyktad mdj pra-
dziad Dzangir-aga'® wraz z Andranik-pasza!! walczyt wraz z nimi przeciw Osma-
nom. Ormianie to docenili i wiele zrobili dla Jezydow. Gdyby nie Dzangir-aga,
Sardarapat 1 wszystkie inne wioski bytyby w rekach Turcji. Armenia to monoet-
niczne panstwo. Poza Jezydami nie ma tam innych narodéw. Byli Kurdowie mu-
zulmanie, ale wraz z Azerami uciekli. Wiele elementéw swojej kultury Ormianie
zawdzigczaja Jezydom — tance, piesni itd. niby to kurdyjskie czy tureckie, ale
tak naprawde to wszystko jest jezydzkie. Te melodie znam. Jeszcze moj ojciec je

Spiewal.

10 Ur. ok. 1874, zm. 1943, bohater narodowy Jezyddw, syn Chatib-Agi (Pirbari 2008: 155-169).
! Ormianski bohater narodowowyzwolenczy, Andranik Toros Ozanian, ur. 1865, zm. 1927.
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Nie ma wi¢c roznic miedzy Jezydami Gruzji i Armenii?

Roéznica jest. Tutejsi Jezydzi mieszkali od poczatku XX wieku przede wszystkim
w Thilisi jako mieszczanie. Natomiast ormianscy — mieszkali w wioskach. Tam
mieli swoje owce, barany itd. Totez tam stanowig ludno$¢ przede wszystkim wiej-
ska, a tu miejska. Wiejskie srodowisko sprzyjalo ochronie tozsamosci, tradycji

1 obyczaju, z kolei ci tutejsi bardziej ulegali kulturze dominujace;.

W Gruzji jest wiecej jezydzkiej inteligencji niz w Armenii?
Tak. Np. jednym z najlepszych neuropatologéw Gruzji byta Jezydka. Sg prawnicy,

adwokaci, sedziowie, artysci, pisarze, a takze nauczyciele 1 pracownicy naukowi.

Kto sposrod tej jezydzkiej inteligencji zajmuje si¢ naukowo Jezydami?
Mozna wymieni¢ Pira Dime¢, mnie, niedawno zmartg turkolozke Lamar¢ Paszaje-

w3 czy starszego dwa lata ode mnie orientaliste Kerima Ankosiego.

Jak Pan wspomina polozenie Jezydow za czasow ZSRR?

Wszyscy byli rownymi radzieckimi obywatelami, mieli rowne prawa. Dobrym
przyktadem bylto przyjmowanie na wyzsze uczelnie. Ja akurat sam poszedtem
na uniwersytet. Ale potem w latach 70. wtadza przyjeta uchwale w celu pomo-
cy w podniesieniu ogdlnego poziomu o$wiaty 1 kultury mniejszosci etnicznych
poprzez przyjmowanie na wyzsze uczelnie. UczyliSmy si¢ bardzo dobrze 1 byli-
$my przyjmowani — jedna czy dwie osoby na rok — na uniwersytet bez egzaminow.
Taka byta pomoc. Ponadto w ZSRR funkcjonowal narodowy teatr. Byty nasze to-

warzystwa literackie. A teraz nic nie ma.

Ukazywaly si¢ jezydzkie gazety?
Byt ,,Nowyj Wzgliad” [,,Nowe Spojrzenie” — A. R.], przez rok si¢ ukazywat. Sporo
dobrych artykutdw. ,,Glavej”, tj. gwiazda. Wychodzita tez gazeta ,,Wzgliad” oraz

»Ronai”, ktorej bylem redaktorem.

Jaki byl naklad?
Wydawali§my to sami jako towarzystwo Zwigzek Jezydow Gruzji. Naklad sto,
dwiescie egzemplarzy, a naktad ,,Nowego Wzgliadu” to pigéset sztuk. Wysytali-

Smy go tez m.in. do Erywania, do Rosji.
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Jak Pana zdaniem nalezy nazywa¢ religie Jezydow?
Przyjmuje si¢, ze ,,jezydyzm”. Sg Jezydzi i jezydyzm — powigzanie wyznania z et-

noscm.

Spotkalem si¢ tez z terminem ,,jezydztwo”.
»Jezydztwo” tez moze by¢. Cho¢ moim zdaniem lepszym okre$leniem jest ,,jezy-

dyzm”. Jezydzi na ,,jezydztwo” powiedzieliby ,,ézdiki”.

Szejch Adi byl wyznawcg islamu czy jezydyzmu?
Nie byl muzutmaninem. On byt sufim, byt wedrownym derwiszem z rodu Umaj-

jadow.

Czy moglby Pan w takim razie poda¢ swoja definicje ,,jezydyzmu”?

Jezydyzm to pierwotna religia Jezydow. W niej szczeg6lnie istotne sg zakazy —nie
zmienia¢ narodowosci, nie je§¢ wieprzowiny, nie zeni¢ si¢ z nie-Jezydami. Cho¢
teraz wielu tamie ten zakaz. Ponadto wazne jest, aby $wietowac swoje §wigta:
w grudniu Aida Jezid — pig¢ dni: cztery dni post, a potem aid. Nastepnie Khidrnabi

i Khidrilias, cho¢ to nie jest czysto jezydzkie §wigto bazujace na grekoormian-
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skiej, bizantyjskiej legendzie o Eliaszu'?. Jeszcze ojciec mi ja opowiadat. Porwano
dziewczyng. Ormianin Surb Sarkis porwat Greczynke. Wtedy pomogt im Jezy-
da, Khidr Nabi 1 Khidr Ilyas. Zorganizowano pogon. On wzbudzit zamiec¢ 1 $nieg.
Uciekli inie znaleziono ich. I dlatego my wspominamy Surb Sarkisa w §wigto

Khidrnabi Khidrilias. To czysto ormiansko-bizantyjska legenda.

A $wietujecie Czerwona Srode?

Czerwona Sroda to Carsemiya Sor. To najwicksze §wigto, aczkolwiek my, tutej-
si Jezydzi zapomnieli$my o nim. Tez nalezy posci¢ cztery dni i pigtego dnia jest
Czerwona Sroda. Wtedy Jezydzi maluja jajka, podobnie jak u chrzescijan, ale
u nas jest to $wiegto na cze$¢ stworzenia $wiata. Malak Tawus stworzyt §wiat z r6z-
nych koloréw — czerwony, granatowy, zielony, btekitny, szary, brazowy... wszyst-
kie mu si¢ podobaja. To wielkie Swigto, Swigto Malak Tawusa. (...) Ziemia byla
pusta i woda, 1 nic wiecej, 1 nie byto koloréw. Wszystkie kolory pojawity si¢ wraz
ze stworzeniem $wiata i $wiat ozyl. Nalezy pamietac o przestrzeganiu tego swieta.
(...) Swietuje je z rodzing w domu. Tego dnia idziemy z krewnymi na cmentarz'3.
Jezydzi w najwigkszym stopniu sposrod innych narodéw swoje §wigta wigza ze
zmarlymi, z pamigcig o tych, ktorzy odeszli. U innych narodow tego nie widzia-
tem. Na przyktad moja Zona przygotowuje migso, potrawy i rozmaite owoce na

cze$¢ zmarlego.

Jak przedstawia sie religijna praktyka gruzinskich Jezydow?
Dawniej byto tak: chodzili§my z tatg, ktory trzy dni poscil, a czwartego dnia byt

aid — $wigto. SzliSmy wowczas do naszego duchownego — do naszego pira. Tam

12 Obchodzone w lutym jedno z gtownych $wiat jezydzkich dotyczacych postaci znanych tez
innym bliskowschodnim religiom, utozsamianych badz uznawanych za braci, tudziez za ojca
i syna. W tradycji jezydzkiej wystepuja oni w legendzie o Aleksandrze Macedonskim, ktéremu
mieli nies¢ ,,wode zycia”. Podobny watek obecny jest w mitach mezopotamskich (np. o Gilga-
meszu i Utnapisztimie). Zwigzek z ormianskim Swietym [orm. Surb] Sarkisem wynika przypusz-
czalnie z bliskich relacji zakaukaskich Jezydéw z Ormianami (u ktorych jego swieto przypadato
na tydzien przed §wictem jezydzkim). Enigmatyczng posta¢ Khidra, znanego réwniez muzutma-
nom, utozsamia si¢ ponadto ze §w. Jerzym i Eliaszem. Zob. Hasluck 1929: 319-336; Finch 1946:
236-238; Haddad 1969: 21-39; por. objasnienie Jezydow: Pirbari 2014.

13 Swieto Carsemiya Sor jest $cisle powiazane z obchodami Nowego Roku oraz obrzedami
zwigzanymi z z pamigcig o zmarlych. Tego dnia iraccy Jezyzdzi odwiedzaja rodzinne groby

w asyScie keHali, ktorzy grajg na instrumentach i recytujg piesni religijne. Por. Rodziewicz 2016.
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byt ster'* przygotowany na modlitwe i przyjscie gosci. Tam przy sterze sktania-
lismy glowy, czytali$my modlitwy i dawali§my pirowi pieniadze. A teraz mozna
przychodzi¢ tu [do $wiatyni — A. R]. Chodzilismy kazdy do swojego duchownego.
Kazde plemi¢ ma swoich szejchow 1 pirow. Na przyklad naszymi pirami sg piro-

wie Bari, a szejchowie — Szejch-u-Beker [Séxtbekir — A. R.].

14 Zgodnie z wiarg Jezydow jest to postanie opiekujacego si¢ domem aniota (Khudané malé).
Pelni ono funkcje domowego ottarza czy miejsca modlitwy. Na ster sktadaja si¢ utozone na sobie
materace i koce, pomiedzy ktorymi umieszcza si¢ (zwl. w domach szejchow i piréw) rozne swig-
te przedmioty. Zob. Rodziewicz 2017: 57-59.
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Czy kiedykolwiek byl w Gruzji sandzak?
Tak, przechodzit tedy. Gdy bytem maty, pami¢tam, tata mi o nim opowiadat. Przy-

jechali z nim przez Turcje.

Czy uwaza si¢ Pan za czlowieka religijnego?

Jestem wierzacym cztowiekiem i swojej wiary nie chce zmieniaé. I nie chciatbym,
aby moje dzieci zmieniaty. By¢ moze zatozenie tego Centrum [naukowo-kultural-
nego Jezydéw w Thilisi — A. R.] stanie si¢ sposobnoscig do tego, aby nasi ludzie
stali si¢ bardziej wierzacy 1 pobozni. Wielu Jezyddéw przechodzi na chrzescijan-
stwo. Okoto trzech tysiecy zostato chrze$cijanami. Sg tez i tacy, ktorzy sg jakby
dwuwyznaniowi. Oni nie zaprzeczaja temu, ze sg Jezydami. Méwia, ze sg chrze-
Scijanami 1 Jezydami, ale nie praktykuja naszej religii. Wedle zasad naszej religii
to niepojete, niemozliwe. Oni tego nie rozumiejg. Dlatego tak wazne byto powota-

nie naszego religijnego i1 kulturowego centrum o§wiatowego.

Czy Pana zdaniem mozna by¢ Jezydgq i ateista?
Za czaséw sowieckich mozna byto by¢ 1 ateistg. Bytem Jezydem ateistg. Ale za-
razem kazdego dnia styszatem modlitwy ojca. Modlit si¢ rano i szedl do pracy,

a potem wieczorem przed snem.

Czy moze Pan powiedzie¢, kim dla Pana jest Malak Tawus?

Glownym aniotem.

A co Pan mysli, kiedy patrzy na slonce?
To, co i Pan. Stonice to zycie. Nie begdzie zycia bez stonca. W stonicu widz¢ od-
zwierciedlenie tego, co najwyzsze. Kiedy si¢ modle, staram si¢ kierowaé twarza

ku stoncu.

A kim jest dla Pana Sultan Jezyd?

To nasz prarodzic. Pochodzimy od niego.

Jaki jest zwigzek mi¢dzy Sultanem Jezydem a Aniolem Pawiem?
Mamy modlitwe Sultan Jezid, Malak Tawus, Szihadi jekin [,,Suttan Jezyd, Malak
Tawus, Szejch Adi sg jednym” — A. R.]. Wszystkich ich mozna uzna¢ za bostwo.
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Czy Jezydzi maja swoj wlasny alfabet?

Jakzeby nie mieli? Alfabet jezydzki wszedt do listy wszystkich alfabetow $wiata,
o ktérych pisze Diringer'>, w Rosji pisze o nim Istrin'®, a takze Loukotka!’. Ra-
zem z Pirem Dimg wydali$my ksigzke na ten temat. Ormianie majg swoj alfabet,
Gruzini swo6j — Ormianie go im stworzyli, Masztoc'® — a my mamy swoj — czy-
sto jezydzki. Nie kurdyjski ani zaden inny. Alfabet kurdyjski powstal na bazie
tacinskiego. Stworzono go z Jezydami za czasow ZSRR. Wezmy radzieckich
uczonych — Kurdojew', Farizow?’, Zara Jusupowa?!, ktora pisata o kurdyjskich
dialektach, czy Khalil Dzindi*> — to wszystko Jezydzi zastuzeni dla nauki. Sami
Kurdowie nie zrobili [tyle dla Kurdéw — A. R.], co uczynili dla Kurdéw radzieccy
Jezydzi. Powinni o tym pamigtac, o tym ze poziom ich kultury podniesli wiasnie

radzieccy Jezydzi.

15 Zob. Diringer 1972: 304-305.

16 Istrin 1965: 305, 319. Wiktor Istrin (ur. 1906 w Warszawie, zm. 1967) , radziecki filolog
i literaturoznawca, autor prac poswigconych zagadnieniu pisma: BosHukHoseHue u pazeumue
nucoma i 1100 nem crassanckoil azoyxu.

7 Loukotka 1950: 108, 129, 134-136. Cestmir Loukotka (zm. 1966), czeski lingwista, autor
ksigzki Vyvoj pisma (Praha 1946) wydanej w rosyjskim przektadzie (Pazsumue nucoema) w Mo-
skwie w 1950.

18 Mesrop Masztoc (359-440), znany zwt. jako twoérca pisma ormianskiego.

19 Kanat Kataszewicz Kurdojew (Qanaté Kurdo) — jezydzki/radziecki akademik zastuzony
w badaniach nad jezykiem kurdyjskim. Urodzit si¢ w 1909 roku w jezydzkiej rodzinie niedale-
ko Karsu. Szkote podstawowg ukonczyt w Tyflisie, skad przeniost si¢ do Petersburga. Do jego
najstynniejszych dziet naleza stowniki dialektow kurmandzi i sorani jezyka kurdyjskiego. Zmart
w 1985 roku.

20 Twan Omarowicz Farizow, ur. 1923 w Tyflisie, zm. 2013. Orientalista i ekonomista, autor
stownika rosyjsko-kurmandzi (1957).

21 Zara Alijewna Jusupowa, ur. 1934 w jezydzkiej rodzinie w Tyflisie. Kurdolozka, od 1961
roku zwigzana z Instytutem Orientalistycznym Rosyjskiej Akademii Nauk w Petersburgu. Opra-
cowata wraz z Kurdojewem stownik dialektu sorani.

22 Khalil Jindy Rashow (Xelil Cindi Reshow) — ur. 1952 w Szejchanie, jezydolog, od 1996
roku jest wyktadowcg jezyka kurdyjskiego w Departamencie Studiéow Iranskich Uniwersytetu
w Getyndze. Wspotautor jednej z najwazniejszych monografii o jezydzkich swigtych hymnach
wydanej z Philipem Kreyenbroekiem (2005). Prezes stowarzyszenia Yeziden-Zentrum im Aus-

land w Hanowerze.
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Co moze Pan powiedzie¢ o obecnej sytuacji jezydzkiej diaspory w Gruzji?

Moim zdaniem obecnie najwazniejszym wyzwaniem jest troska o swojg religig.
Po drugie — troska o podniesienie poziomu kultury i rozwoj potencjatu. Niestety,
obecnie poziom znacznie si¢ obnizyt. To juz nie to co za moich czaséw. Nie wiem,
co si¢ dzieje, ale u ludzi zanikta che¢ do uczenia si¢. Nie wiem, co si¢ dzieje z tym
narodem. Dlatego wazna jest szczegdlnie troska o wyksztatcenie. Trzeba organi-
zowac zajecia 1 spotkania, aby mlodziez mogta ujrze¢ wartosci kulturalne swojego
narodu. Zeby nie wstydzila si¢ swojej narodowosci i kultury. Nie wystarczy zresz-
ta uczenie o tutejszych zjawiskach, ale trzeba im takze u§wiadamiacé, ze jesteSmy
cenieni za granicg, ze obecnie zagadnienie jezydyzmu podnoszone jest rowniez
przez os$rodki naukowe na Zachodzie — w Anglii czy w Niemczech. Na to jednak
potrzebne s srodki finansowe, a tych nam brak. Natomiast jesli obecna tendencja

si¢ utrzyma, to moim zdaniem za pi¢cédziesiat lat z Jezydow nic nie zostanie.

Mozna mie¢ nadziej¢, ze wybudowanie religijnego Centrum poprawi sytu-
acje?
Wybudowa¢ to jedno, a sprawi¢, aby moglo sprawnie funkcjonowac, to drugie.

Trzeba organizowac zajecia, konferencje itd.

Mowil Pan, ze ukonczyl pisa¢ ksigzke o religii Jezydow. To pewnie tez wplynie
pozytywnie na te sytuacje.

Mam nadziej¢. Wazne, zeby ludzie wiedzieli, ze mamy starozytng religi¢ i nalezy-
my do starozytnych narodow. Nasze hymny mozna analizowa¢ w zwigzku ze sta-
rozytnymi hymnami Mezopotamii, cho¢ majac oczywiscie §wiadomos$¢, ze przez

lata kazdy do nich co§ dodawat.

Pana zdaniem owe tak zwane ,,Swiete ksiegi Jezydow” to falsyfikaty?

Nie, to nie falsyfikaty. Niektore fragmenty moga by¢ sfalsyfikowane, ale ogolnie
rzecz biorac nie — cato$¢ zgadza si¢ w petni z tym, co jest w ketlach. Zdaniem Pira
Dimy to falsyfikaty, ale ja ich nie uwazam za takie. Posiadamy zabytek jezyka
pisanego bardzo wazny dla historii naszego narodu, uwazam tak jako historyk.
Istniejg dwie §wigte ksiegi — DZilte bedaca monologiem Malaka Tawusa i Mesza-
fa Rasz — historia stworzenia $wiata. W niej mowi si¢ wprost o tym, ze byliSmy

w Babilonie, ze Szapur Pierwszy i1 Szapur Drugi to Jezydzi itd. StuzyliSmy innym.
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To wazy moment. Jesli si¢ od tego odetniemy, wymazemy karte z historii Jezydow.
Jesli sie ograniczy¢ tylko do kefli, to si¢ tego nie zrozumie. Kefle [jako ze naleza
do zywej tradycji ustnej — A. R.] sg podatne na zmiany, mozna do nich co$ doda¢
[w odr6znieniu od zrdodet pisanych — A. R.]. W 1999 roku napisalem na ten temat
ksiazke Jezydzkie swigte ksiggi. Te ksiegi stanowig dokument poswiadczajacy, ze
w XII, tudziez w XI czy w X wieku tworzyliSmy dla siebie swigte ksiegi. Czy sa
one dobre czy zle, jest to osobne zagadnienie. W tej kwestii jestem bardzo kate-

goryczny.
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AZAD HAJI AGHAIE!

Nirxandinek le ser netewxaziya kurdan

ABSTRACT
A few reflections on Kurdish nationalism
Looking at the different approaches to nationalism, from ‘essentialist’ to ‘imagined
communities’, it is obvious that this ideology has always fluctuated. For this reason,
adopting an approach to reviewing the phenomenon of nationalism in different coun-
tries and contexts has always been a problematic issue. Moreover, since nationalism,
as a modern ideology, has never been a formal theory, reviewing it in its various po-
litical contexts implies the problem of determining the origin and time of its genesis.
Due to the fact that the Kurds are divided in four different states, and thus different
political and social contexts, theoretical problems are doubled by their complex real-
ities. Taking these problems into consideration and focusing on the political context
of the emergence of nationalism in Kurdistan, this piece argues that in many studies
on Kurdish nationalism, identity, political identity and nationalism are considered to
be the same. By making a distinction between these concepts, Kurdish nationalism
has been defined here as constructed in confrontation with others. When confronting
others, this ideology has been articulated with regard to religious, leftist, secular, and
historical memories, and has shown different political functions. For this reason, the-
orising on Kurdish nationalism requires more attention to the political and social con-
text as well as the specific historical and cultural background in each part of Kurdistan

and should not be limited to theoretical generalising.
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PESGOTIN

Li despéka sed sala 20-an da heya niha, her ¢i qasi netewxazi li jér bandora hizrén
cuda a ¢epgir an oli, mina sorik a serdema zaroktiyé mirov hatibe nirxandin ji,
lewma wisa xuya dibe ku ev idioloji i tevahiya cihané da, mina hézek sereke ji
bo gihorandiné, mina nexseyek epistimolojik ji bo nérin 1 siroveyé cthané G di
dawiyé da, pirek di navbera cihan a raman G cihan a ¢alakiyé da hatiye naski-
rin. Bandora ev idolojiy€ ev qas zédeye ku mirov nikare gavek ji derwey€ cthana
netewan bawéje. Ji aliyek din ji, berovaji gelek idoloji an kevnesopiyén din én
siyasi, netewxazi xwedi tu téorisyenek sereke nine i nasionalizm li her cihek li
gori rewis, ol, cand 1 civakek ku té€da mezin blye, bi¢im girtiye. Ev wisa dike ku
nasionalizm mina konstruktek xuya bibe ku 1i goré van sé€ mijran béte artikule
kirin, car bi rengén oli, car bi rengén ¢epgiri G car ji bi rengén s€kilar daxwziyén
xwe bine zimén.

Di wé navberé da, pirsiyarek xtiya dibe ki gerek despé€ka nasionalizm a kurd
cawa béte tespit kirin, peywendiyén ev idoloji bi nasnama kurdi ¢awa ye 0 ev
idoloji di proseya diroka kurdan da xwedi kijan gelembazén mezin buye? Bé
guman pirsiyarén din ji di wé asté da tén bercavan, lewma evé sereke; bi ber
cav girtina peywendiyén xlrt a netew-dewlet, despéka nasionalizm a kurd hinek
pirisyarén din ji li pey xwe tine, gelo dikarin peyvén Ehmedé Xani, daxaziyén
miré Botan, soresa s¢x Ubeydulla Nehri an soresén dinén beriya damezirandina
Komara Tirkiy€ mina soresén nasionalist yén modern bén destnisan kirin?

Evihtimal heye ku bersiv dayina pirsén wisa, pirsyarén din yén di wé peywendiyé
da, ji aliyé¢ idolojiyek an partiyek bibe sedema ¢éblina hinek pirsgirekan, lewma
dikare hinek aliyén vesarti yén nasiyonalizima kurd ji zelal bike. Ev ji xwe dispére
ser konsépt G nérinén ni di teoriyén nasiyonalizmé. Ji ber ku di teoriyén nd da, evé
din (other) xwedi giringiyek taybet e i di ¢€kirina nasiyonalizmé da evé din rolek
pir mezn dileyize.

Di dawiya sedsala 19an da, netewxazi weke derketiyek ni di rojhilata navin da,
kari ku xwe mina hézek ni ji bo réforman di nava impratoriyén kevinar xuya bike
0 hem ji weke dijatiyek 1i hemberi kevnesopiya siaysi a deshilatan derkeve holé.
Di despéké de aliyén cur bi cur a wé ramané, bandora nensakiri li ser €litén civaki

dana 1 pistre hédi hédi kete nava besén din a civaké 01 di dawiyé da kari ku séwazek
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nd ji tefsir kirin 0 hizrandin€ di nava civak 0 siyaseté de biafirine G siyaset li gori
eve din, bimesine. Xala despéka siyaseta rojhilta navin bi vi rengi dest pédike.
Berevaji fém kirina tradisionel G heyi li ser nasionalizmé ku li ser konsépta
netew-dewlet tekez dike G wisa difikire ku netew beri formén civaki G siaysi,
mina yekineyek serbixiwe hebliye; an li jér bandora ramanén kesén mina Ernest
Gellner, netewxazi li ser bingeha dewlet u netew dinirxinin (1983: 3)? aliyek heri
bi héz ji bo nasionalizimé aliyén psykolojik G xeyaliyé i aliyek din nasnama siyasi
ye. Di 1€kolinén derheqi netewxaziya kurdan da, hinek ali zédetir hatine bergav
girtin, an hinek mijar hatine marjinal kirin. Ev problem yek ji problemén sereki ya
artikulekirina danasineke eskere derheqé netew di nava edebiyata siyasi a kurdan
daye. Li gorl wé texming, nasname i nasnameya siyasi, di ramanén l€kolerén
diroka nasionalizme kurd déte niqas kirin 0 di gava duyemé da, nirxandinek li ser

pé€vajoya diskorsa nasionalizma kurd déte berhev kirin.

NIRXANDINA CEND ARGUMENTAN LI SER
NASIONALIZIMA KURD

Bi fém kirina ‘pre-mordialist’ gelek ji nasionalistén Kurd G di heman demé de,
piraniya tékstén nasionalist a kurdi wisa xuya dikin ku kurd netewek dirokiye G
li gor cografya ku séniyén kurd téde jiyan dikin, dibe ku kurd mina netewek béne
nas kirin. Li ser wé esasé nérina hegemon a nasionlizma kurdi, li ser ramanén ku
kurd grupeke yekgirti ne 1 di aliyén etniki, ziman G candi G siyasi weki hevin,
tekez diket. di nava ramanek bi wi rengi da, kurd bi hebtina irade i hezén hevpar
0 armancén dir, mina damezirandina Kurdistana serbixiwe G yekgirtli wek hev
difikirin (Sheyholislami, 2011: 51). Di vé perspektivé da nasionalizma kurd, li jér
nava kurditl, mina hez G xwesteka idolojik a nasnameyé xwe xuya dike 0 kokén
xwe vedigerine ji bo dirokek kevnar.

Ramanek bi wi rengi bi teoriyén cur bi cur a siyasi tén rexnekirin. Ebbas Vali
di berhemén xweda hizrén bi wi rengi tu cara napejiriné ku kurd ji méj ve heya

niha netew biine G xwedi bira netewi bline. Vali di argumentén xwe de, di navebra

2 Cavkaniyén gutara Nirxandinek le ser netewxaziya kurdan, bi tevahi an ji zimané inglizi

an ji li zimané kurdi bi zaraweya sorani bline 1l niviskar bi xwe wergerandiye ser zimané kurdi.
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idea (i 1doloji, nasname (i nasnameya siyasi @t ideolojiya nasionalizm 0 welatparézi
cudatiyek datine G li ser wé baveriyé ku netew tucar bizavek nasionalisti ¢énake,
ev bizava nasionalisti yé ku netew ¢édike (Vali 1994). Li ser wé bingehé Vali
despéka ji dayikblna ideolojiya nasionalizm a kurdi ji bo 60 heya 70 sal beriya
niha wedigerine (Vali 1994). Ev helwésta Vali xwedi giringiyeke mezin e. Vali
berovajiya gelek teorisyenén din, di despéké da cudatiyek di navbera nasname,
nasnma siyasi dikisine 1 pistire nasyonalizma kurdi pénase dike, ji ber ku nasnama
siyasi 0t nasnama netewi di mijarén cuda ji hevdin e. Ji aliyek din, li ser bingeha
ramanén Vali da, em dikarin formasiyona netewxaziya kurdan bi vi rengi ji nuwe
biafrinin:

Di Kurdistané da nasnama siyasi a kurd zéde kevin nine, li 70-80 salén bihuri
da hatiye orté i sedem ji eve ku nasnama siyasi bi réka nakoki i nézikbun, li
hemberi nasnameyén din ¢édibe. Nasnamyea siyasi di Kurdistané de vé gavé ji
dayik bii ku nasnama siyasi an netewiya Turk, Faris it Ereban pék hat. Nasnameya
siyasi a Kurd ji di rewseki bi wi rengi, bi nakoki ii convergence, di rewsa inkar i
redkirin, pejirandin, di peywendi bi wan re pék hat (Vali, 1996 )

Li ser wé bingehiye problema tevlihevkirina dii caxan di tefsirén netewxazén
kurd xuya dibe. Di ¢axa pésmodern konséptek bi navé nasionalizm ji dayik nebliye
0 di gaxa modérn da, netewxaz dixwazin ku bi konséptek modérn, ¢caxén pésmodérn
sirove bikin; ¢ima ku netew konséptek siyasi a nliye, nek konsépteke diroki.

Fikirinek bi wi rengi formasyiona nasnameya netewi a kurdi mina konstraktek
modérn dinirxine G di wé nirxandiné de evé din, bergav digire. Arguméntén Vali bi
réka fektén diroki tén pist rastkirin. Di serdema Tanzimaté da (1839-1876), hedef
pékanina Osmanlilik ji derweyi etnisite O hest i sozén cuda bl (Heper, 2007: 169).
Heya wé gavé ku di fermana sultan (islahat fermani) di sala 1856 bi eskere sultan
11 ser j€hatibun u karin tekez dike, nek ol G cudatiya bir G baweri. (Heper, 2007:
34) Heper li ser wé baweriyé€ de ye ku deshilata osmani, kurd mina kara millet
Turk mina boz millet bi nav dikir, lewma tevahiya séniyén osmani, musulman
ne-musulman xwediy€ nasnameyek din bln @ li gori etnik, esire, dirok I ziman
dihatin nas kirin. Di wé rewisé€ de, deshilatdarén osmani tu cara nexwest ku ev
nasname tune bibe (Heper, 2007: 28). Sulatan Ebdulhemid II 1i albani, ereb, kurd
0 turk mina zarokén malbatek mezin méze dikir Gt wana li gori peywenidyén etniki

nedimeyizand.
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Di iran @ Rojhilaté Kurdistané ji rewisek bi wi rengi serdest bi. Heya sala 1905-
6 ku dema soresa Mesruteya Iranéye, di tekstén diroki @i siyasi nasnameya netewi
mijareke ku nehatiye nas kirin. li gor fektén diroki a Irané Vali ser wé baweriyé ye
ku: di dema soresa Mesruteya Irané da, pirsa nasnameya netewi di rojevé da neb.
Heya sala 1930 ku deshilata navend-xaza Irané bi padisahiya Reza xan hegemon
dibe 01 di berdewamiya xwe de li sala 1935an de dewletek ku dixwaze nasnameyek
yekgirti li Irané hakim bike, nasnameya kurdi dibe pirsek siyasi. (hajiaghaie, 2015
p. 114) Vali ji li ser vi bingehi bi argumétek din dibéje: [ev fikirin ku] kurd netew
e u dibe xwedi dewleta xwe bibe an xwedi padisahek ji xwe re be...raste, lewma
heki ev xwestek mina idolojiyek siyasi béte nirxandin u em béjin ku di kurdistané
da hebuye, ne raste (Vali 1994)

L1 ser bingeha ev fektén diroki teorize kirina nasnameya siyasi a kurd giréda ye
evé din dimine G evé din, rolek mezin di avablina nasnameyé da dileyize, ¢ima ku
her cure nasnameyek relative- dibe 1 li gori ferq G cudati tesbit dibe 1 li encama
réaksionek li hemberi evé din, bigim digre. Di berdewamiya aguméntén xwe da,
Vali nasnameya netewi a kurd mina nasnameyek modérn dide nasandin 0 1i ser wé
baweriy€ ye ku diskorsa nasionalizm a kurd diskorsek a kok 0 ¢cavkaniyén kevin
nine, belki li despéka xwe da diskorsek a nasnameye 1 konstrakteke ku xwesteka
gel ji bo héz 0 deshilat di nav wi da ci girtiye.

Di dema ku nasnama etniki di nava diskorsén kok, ¢avkani G diroki da xuya
dibe, nasnama netewi di nava diskorsén maf 0 hemwelatiblin ifade dibe. Li ser
we bingehé kurd netew nine, cunkil bi vateyeka yasayi-siyasi netew nine, lewma
di heman demé da li gori bingehén ¢andi G diroki netew in. Li gorl v€ ramané,
argumenta Vali wisaye ku ger kii nasionalizma kurd, tégeha téori ya abstrakt ji
bibe, lewma isareteke ji bo rastiyek siyasi a konkrét (i nava xwestekek e ji bo van
kesén ku dixwazin kurd ji mina hemwilati di nava welétek serbixiwe a kurdi de
jiyan bikin, an ji z€detir fikreyek siyasi a gisti ye, ne idolojiyeke siyasi a berfereh
e (Vali 2003). Di we xalé de, pénaseya heri giring a Vali li ser netewxaziya kurdan
xuya dibe i ev mijar mina berxwedana nasnameya kurdi @i her wisa berxwedan li
hemberi nasnameyén siyasi a netewén din té€ nirxandin.

Mijara nasaname 0 proseya avabilina nasname U0 netewxaziya kurdan bi
perspektivén din ji hatine nigas kirin. Hakan Ozoglu bi métodek din derketin

gesekirina nasnameya kurdi sirove dike 0t bi ramanek Hégéli s€ qonaxa diyaléktikal,
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diyalocikal 0t monolocikal ji bo pésketin 0 gesekirina nasnameya kurdi ava dike.
Lewma wisa ji difikire ku ev s€ qonax nehatine tespitkirin @t hédi hédi nasnameya
kurdi bi réka hinek qonaxén paralel ber bi gesekirin ¢liye (Ozoglu, 2004).

Di qonaxa yekemin de, nasnameyén herémi (lokal) 1i hemberi hézén dereki
berxwe didin G sentéza wé qonaxé, ji bo nasname péngavek péstir dixe. Buyerén
salén heri dawi a Impratoriya Osmani despékén netew-dewlet a modérn a Tirkiyé,
ev rasti pistrast dikin. Di qonaxa yekemin da, nasnameya kurdi digihije asteke
nl heya ku bikaribe grupén kurdén nemusulman én Anatoliya navin, zaza G lorén
frané ji weke kurd binasibe (Keyman, 2011: 204). Di qonaxa diiyem de, bandora
du ali G azad 01 xwe-xwestiya nasnameya kurdi 0 hézén dereki dest pédike. Ev
qonax diyalocikale G dibe ku mina peywendi béte nasandin, ne weki peveunek di
navbera nasnameyan.

Qonaxa yek @ didd di serdema Impratoriya Osmani dest pédike 0 heya sed sala
19an G destpékirina Komara Tirkiya didome. Di van salén diréj de, islam mina
pirek candi 0 siyasi rola xwe nisan daye G islam mina formek ji nasionalizmé- bi
bercav negirtina cudatiyén etniki derheqé netewek musulman xwe bi hegemon
kiriye (Yavuz, 2003: 38). Lewma Ozoglu qonaxa s€hemin a nasnameya kurdi bi
cavek din dinére. Bi baweriya wi gerek 1€kolerén mijara nasnameya kurd bi tekez
kirin li ser Serefnameya Serefxané Bitlisi, bixebitin ku derketina nasnameya kurdi
bi rengek din sirove bikin. Sedem ji eve ku beri sed salén 16, tu belgehek nine
ku nisan bide kurd ji bili esiré xwe bi grupek din pénase kiribin. Ev mijar dibe
sedemek ku ev belgeh béte pejirandin ku di destpéké da nasnameya grupek béte
xeyal kirin 1 pistire kesén biyani ev nav an navé xeyali (imagined) bi ser van de
hegmon dikin. Kurd ji mina girupeke cuda G yekgirti (lewma nesiyasi) ji aliyé
kesén biyani hatine pénase kirin. 1i ser wé€ bingehé, ev qonax di nasnameya kurdi
berhema piroseyek monolojikale i kesén nekurd fém kirinén xwe li ser grupén
lokal (Keyman, 2011: 206) berfireh kiriye.

Lewma di heman demé de, Ozoglu li ser wé baweriy€ ye ku; t&€ xuya kirin di
navbera Serefxan 0t Xani da, Ehmedé Xani bi éskere xwedi tu wefa 0 hestek ji bo
deshilatdriya Sefewi Gt Osmaniyan nebliye G li ser xwebireveberiya kurdan tekez
kiriye (Ozoglu, 2004: 33). Lewma di heman demé de, xuya dibe ku fém kirina
Serefxan li ser civaka kurdi, ji fémkrirna nasnameya modérn a kurdi pir néz blye.

Ev thtimal heye ku fém kirina Serefxan di encama berpirsiyarityén mezin li koskén

FRITILLARIA KURDICA. BULLETIN OF KURDISH STUDIES | NO. 19-20, 12.2017-09.2017 55



Sefewi (i Osmaniyan bibe, ¢link( bi sedema ev berpirsiyariti, serefxan kariye ku
xwedi peywendiyek berfereh bi esker i kesén din bibe 1 civaka kurdi, tixubén
Kurdistan 0 diroka wan bétir nas bike. Lewma Ehmedé Xani mina kesatiyek
xwecihi i ayini, xwedi zanyariyén berfirech wek Serefxan nebliye. Li ber wé
sedemé giring eve ku Serefxan 0t Xani peyva Kurd mina navek ji bo pénasekirina
nasnameyek cuda bi kar anine.

Berevajiya Serefxan, Xani tu cara li ser grupén din én kurd napeyive 0 di
siirén xwe da tu caran sinurén Kurdistan desnisan naket, lewma Serefxan kurd
Ji osmani (rum), faris (ecem), ereb,ermeni 0 asuri cuda dike. Cem Serefxan kurd
blin mina térmek berfireh, zaza, goran, elevi €zdi (. musulmanén sunni ji digre.
Siroveyén bi wi rengi, tekezkirin li ser dirok 1 tefsira tekstén diroki heya ¢i qasi
dikare nasyonalizma kurd (i nasnameya kurdi ji hev re giré bide? Ci peyvendiyek
di navbera nasnameyek ku ji aliyé Serefxan t Ehmedé Xani ve hatiye niqas kirin
0 nasionalizma modérn a kurdi da heye? Di demek da ku netew-dewlet a modérn

tune ye, kurd ¢ava dikarin nasionalizma xwe bi dirokek dar giré bidin?

KURD U EVE DIN

Dibe ku nasionalizma Kurd @ derketina idolojiya nasionalizmé bi gisti di impra-
toriya Osmant, bi dii piroseyan béte giré dayin; destpeka modérnbiina Impratoriya
Osmani (i tevgerén berfireh a nasionalizma gelén ne-musulmané osmani i bi teybet
Balkan. Proseya yekemin, di navbera salén 1839-1876 xwe gihande qada civaki G
siyasi a Impratoriyé @ bu sedemek ji bo ji dayikbtina ¢ina navin. Lewma réforma-
siona impratoriy€ hinek pevciin li pey xweda anin. Osmanizm, islamizm 0 turkizm
weki berhemén cuda yén hizir G ramanén proseya modérnbina imparatoriyé ban.
Di dawiya sedsala 19an da, 1i jér bandora rojhilatnasiya akadémik a evrupi G bi
taybeti Rusiyayé€, turkizm mina ramanek derdikive hol€ G hinek kes mina teter
Ismayil Gasprisnski (Gaspirali), di pirtuka xwe ya bi navé Usul al-cadid turkbiin
mina nasnameyek cuda 0 xwedi rimetek mezin dinirxinin. Lewma turkizm nedi-
kari ku bi tené diskorsek siyasi ifade bike. D1 rewseki wisa da nasnameya kurd ji

té guhartin 0 ber bi siyasi dige.
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Pisti di tekstén sereki yén Serefxan G Ehmedé Xani, rojnama Kurdistan ji, ji bo
fémkirina peywendiyén nasname 0 nasionalizma kurdi xwed1 giringiyek taybete;
ji ber ku di v€ rojnameyé de prosé€sa derbazblina nasname ber bi nasnameya siyasi
0 nasionalizmé bi rengeke eskere tét méze kirin. Naskirina welat mina bedenek
birindar, mina mijarek exlaqi, tekezkirin li ser dirok mina amtrek ji bo ¢€kirina
idoloji, nasina kesatiya mirové kurd i nasandina tixubén Kurdistan xalén heri giring
in ku hédi hédi di wé rojnameyé da péngavén idolojik ¢édikin. (Haji Aghaie, 2015:
155-160) Tégeha nasnameya kurdi di rojnameya Kurdistan xwed1 s¢ bingehé; Kurd
xwedi serbihliriyeke dir a tiji ji riimet G piroz e; di rewseka belengaz G perisan di
roja iro da jiyan dike 0 paserojeke ku cihé xwe di gorana iro de dibine. Nasname
kurdblin di navbera dii xalén paradoksal a gotara oli G s€kular di hatin {i ¢lin de ne.
Lewma pisitl destpékirina sera cthani a yekemin G pésveciina diskorsa turkizim,
rengén s€kular Gt nasnameya siyasi ya kurd ji hinek zelaltir dibe.

Weke minakek bergav, di rojnameya Geng kalemler® da, ku di salén dawi a
Impratoriya Osmani xwedi rolek mezin b ji bo ¢ékirina diskorsa turkizm xebatek
mezin ji bo rakirina peyvén farisi (i erebi ji zimané tirki a osmani hate kirin. Di wé
rojnameyé da kesén mina Ziya Gokalp G Eli Canip li ser nasnameya siyasi a turk
tekez dikirin (i di heman demé da rolek mezin ji le ser kémkirina hestén oli leyistin.
Di wé rojnameyé da, ku dibe mina dengé vesartiyé ittihat ve Terakki Cemiyeti ji
béte xuya kirin, Ziya Gokalp li ser péwistiya ¢€kirina nijada turk dipeyive 0 dibéje:
nijada turk di serén bi rimet mina pola nli dibe. Zanablina turk mina konseptén
netewi yén din, sist nebliye. Hismendiya turk mina hismendiya evén din nesikstiye.
fradeya héza turk mina iradeya héza evén din nesikstiye. Hegemoniya paseroj, di
nava berxwedana turk vesartiye. (Robins, 2010: 32)

Dengvedana peyvén Nietzsche di nivis€é Ziya Gokalp mijareke eskere ye G
gerek mina qelembazeke idolojik béte nirxandin ku peywendiyeke raste rast bi
guhartinén cithané re heye. Di heman demé da, turk ji bo nljen kirina diroka xwe
dixebitin 1 ji bo v€ yeké, peyva Asli-unsuri mina isareteke bo turkbiin bi kar ani.
Cima ku yekitiya turkan, bi sedema hebiina netewén din a Impratoriyé ketibu bin
metirsiy€. Ev metirsi j1 bli sedema tekezkirin li ser devlet G giringi pédana sé xalén
sereki; turk, devlet 0 islam. (Haji Aghaie, 2015: 180)

3 Rojnameya heri kevin a osmani ku ideala turkbiiné berbicav digirt. Ev rojname li Tsaloniki,
li nisana sala 1911 heya 1912 dihate wesandin.
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Bi saya guhartin 0 kartékirineke bi wi rengi, mina berxwedanek li hemberi
turkizm, xetek ji hisiyari a netewi di nava kurdan ji hédi hédi xuya dibe. Ev xet
nasnameya siyasi a kurd temsil dike, bi tekezkirina li ser faktorén etniki, ziman,
dirok 0 canda cuda bi turkan re péngavek nii ji ¢€kirina diskorsa netexaziya kurd té
hejmar kirin. Ev péngav bi vateyek din, devberdana ji nasnameya milleta osmani
Ji dihate hesibandin. Lewma di wé proseyé€ da islam ji hatiye marjinal kirin. Aliyé
xetén siyasi yén derbaz blina nasnameya kurd ji bo nasnameya siasyi ji devé
Celadet Ali Bedirxan dikare minakek zelal ji bo argumenta sereki a mijara wé
gutaré€ berhev bike:

Di sala 1910 Yusuf Ak¢ura u Ismayil Gaspirénskiy mina du kesén gutarbéj di
istanbulé da hatine naskirin. Gaspirénskiy axaftinek berfireh bi zimané tirki dest
pékir ku turkén Istanbulé bi zehmet fém dikirin...evé ku ez ii hevalén min ji wé fém
dikir ev bu ku her kesek turke, di nava turkiyéda tené turk hene i nabe ku ji bili
turkan kesek din hebe... ji bili min kurdén din, cerkes, albani, gorci it yonani ji
hebiin. Roja dawi ku me [i mektebé hev du dit, me axeftina roja beré niqas kir... em
nedikarin ku gotinén Gaspirénskij bipejirinin. (Strohmeier, 2003: 42-3)

Ev rastiyek e ku li hemberi ¢éblina diskorseke bi wi rengi, réaksion derdikeve.
Komeleya Hévi dikare minakek ber bicav ji bo wé reaksioné be ku di 27¢ meha
heft ya sala 1912 di Stenbolé de t€ damezrandin. Nurl Desrsimi weki isaretek ji
bo propagandeya turkizm ji aliyé endamén Ittihat ve Terakki Cemiyeti pisti cenga
balkan-¢, li ser bihézblina hesta netew1 a kurdan disekine G dibéje;

Nirxandinén tirkén nasionalist pisti sera balkan bandorek li ser kurdén law ¢ékir,
ev qas ku kurdén girédrayi [nasnameya kurdi] li tirkan bi ¢avé dujmin méze kirin...
di dema ku em di mektebé da dirusmeyén turki li ser texté didit ku nivisandibun ¢i
sane evén ku xwe tirk dibinin, biji tirk, em ji mina reaksionke dinivisand: her biji
kurd i Kurdistan, an evé ku dibéje ez kurdim, pir saye. (Ozoglu, 2004: 80)

Gotinén Nuri Dersimi @i Celadet Eli Bedirxan, pistrast dikin ku rewsek tiji
bébaweri tinefret i hemberi tirkan hatiye afirandin Gt sedem j1 diskorsa nasionalizma
tirk G tekez kirin 1i ser tirkbtin€ bli. Lewma péwist e ku ney€ ji bir kirin, ramanek bi
wirengi tin€ di nav €litén bajaran 0 bi taybeti li Stenboléténe xuya bin. Ji ber ku her
di van rojan da, piraniya kurdén nav welét ji aliy€ siyasi ve , grédray€ esiret bin
mina €litén Stenbolé, xwedi nasnameyek siyasi neblin. Bibiranina ev mijaré xwedi

giringiyeke taybet e, ji ber ku ku di taybetmendiyén heri sereki ya nasnameya
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siasyl an nasionalizma kurd di destpéke da zelal dike; nasnameya siyasi a kurd ji
derweyé Kurdistané G bi réka €litén kurd bigim digre, mina idolojoyek ji derweya
welét vedigere Kurdistané. Ev ji di naveroka xwe de tiji ji xalén paradoksal e.

Paradoks di navbera kurdén bajar G gundan, €litén modérn G kesatiyén oli,
paradoks di navbera modérnité G kevnesopi G di dumahiyé da, pirsgirekén taybet bi
ifadekirina islam di nava idolojiyeke modern ya bi navé nasionalizm. Mijarén heri
paradoks di tespitkirina diskorsa nasionalizma kurdi di wan salan da blin. Rewsa
osmani, pisti seré cthané yekemin , di kaoseki bi wi rengil da didome. Lewma di
nav wé€ rewsa belengaz ji nisaneyén nakoki derdikevin ku di salén péseroj ji di
nasionalizma kurd ji nli ve berhem binin. Di gotarén rojnameya Jin, minakén heri
berbicav xuya ne ku teknikén ji dayikbuna idolojiyeke modérn, ser 1i hemberi
fikreyén kevin 0 s€kularkirina nasnameya siyasi a kurdan nisan didin. Cuda kirina
kurd ji diroka kevin, tekezkirin li ser kesatiya insané kurd, zimané kurdi i exlageke
nasionalistl mijarén heri giring in ku di wé qonaxé da ji aliyé rojnamey Jin té
niqas kirin. Lewma mina yek ji xalén paradoksal bi civaka kurdi a 1i Kurdistané,
jidayikbiina sekularizim di nava diskorsek nii daye:

Suxla hévi bi civaté diniyé tune. Siyaset ji vé diire. Mezin ti maqolé mena bira bi
wé suxlé siyasetida bixebitin. Megseda mileta kurdan, wetena kurdan, ilm u irfana
kurdan blind bikin. (Jin, 5. 25: 1040)

Gotinén bi wi rengi ji bo cara yekem di edebiyata siyasi a kurdan ji aliyeki
nisana qelembazek mezin ji kevnesopiyé beré€ i di heman deme ji, nisaneyeke ji bo
xalek paradoksal ku di salén daw1i ji, ji n(i ve € berhem tine. Lewma giring eve ku
nasionalizma modérn a kurd di navbera salén 1898 heya 1914 pésketinek mezin
bi xwe dibine G bi réka proseya berxwedan li hemberi evé din, li ser xalén cudayé
xwe tekez dike. Tekezkirin li ser ev cudatiyé bi réka fektén diroki, minakek zelale
ji bo derbaz blin ji nasname ber bi nasnameya siyasi G di daviyé da, avakirina

nasionalizma modérn a kurd.
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ENCAM

Nasionalism ideolojiyeke siyasi a berfireh e ku her tim bi ifadekirina xalén cur
bi cur di jingeha civaki- siyasi xwe xuya dike 0 li gori rewisa siyasi G civaki he-
lewestén siyasi digre. Car bi rengé daxaziyén candi G car ji bi daxaziyén siyasi
xwestekén xwe tine zimén. Lewma giring eve ku proseya avakirina nasionalizme
ku ev ji di her civakeki da li gori taybetmendiyén vé civaké bi¢im digire G péwiste
ku qonaxén cuda derbaz bike G di her qonaxeki da bi xalén cuda xwe ifade bike.
Proseya pésvciina nasionalizma kurd ji bi argumentek wisa dibe ku béte nirxandin;
lewma péwist e ku argumenték bi wi rengi, bi fektén diroki béte pist rast kirin.

Neérinek bi baldari nisan dide ku proseya nasionalizma kurdan, ji xala nasnameya
esiretan dest bi mesiné kiriye G di proseya peve¢iinén xwe bi evén din, xwe ji
sinurén esiret derbaz kiriye. Di gava diihem da, bi esasgirtina cudatiya xwe li ser
bidestxistina maf, rakirina béedaleti i gihorandina civak sekiniye i di gava s€hem
da, xwestekén siyasiyén xwe aniye zimén. Her s€ qonax j1 di derfetek kém, ji salén
dawiyén sedsala 19an da dest pékiriye G heya damezirandina Komara Tirkiyé
gihistiye asta idolojiyek modérn.

Lewma evé xwedi giringiyeke mezin e; mekanizma nasionalizmé di bikaranina
fektén diroki ne 0 her ev ji sedemeke ji bo neraziblin li ser dema destpéka
nasionalizma kurd. Di demek da ku hinek nasionalistén kurd koka kurdan mina
netewek ji bo deshilatdariya Medan ve digerinin, an Ehmedé Xani mina yek ji
teorisyenén nasionalizma kurdan dihesibinin, guman ¢édibe ku gelo ev imkan hene
nasionalistén kurd ferqa fikir G idoloji nas nekin? Di serdemek ku netev-dewlet li
rojhilata navin xwedi tu cihek di zaraveyén siyasi da nine, dibe ku xwesteka Xani
mina pésniyarkirina netew-dewleta kurdi béte nirxandin?

Deriya bersivan vekiri dimine, lewma péwiste ku nasionalizm mina idolojiyek
berfireh béte meyizandin, ¢cima ku nasionalizm mina aleteke mezin, ji dirok, ziman
cand, serbihuri G ol heya kevnesopiyén antropoloji ji meremén xwe bi kar tine G
ev dikare weke navnisaneke ne rast ji bo diyar kirina destpéka tevger an bizavek

béte bi kar anin.
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ZUZANNA ROSZKA'

»+Ana Kurdi” to brzmi dumnie

Recenzja powiesci Ariela Sabara My Father’s Paradise. A Son’s Search for
His Jewish Past in Kurdish Iraq, ktéra ukazata sie w 2008 roku naktadem
Algonquin Books of Chapel Hill

proemmiensEEss Kim jest moj ojciec? Jaka jest warto$¢ naszej przesztosci?

- Y%LT e Pytania otwierajace powies¢ My Father’s Paradise. A Son's
S : Search for His Jewish Past in Kurdish Iraq Ariela Sabara

stajg si¢ osig rozwazan loséw rodziny Sabaghow, ana jej

f PARADISE

s przykladzie zydow z irackiego Kurdystanu. Powie$¢ Sabara
zaczyna si¢ od kwestii imienia, ktore nas definiuje. Od tych

rozwazan na temat podstawowego wyznacznika tozsamosci

1 przynalezno$ci autor ptynnie przechodzi do refleksji o swo-
im pochodzeniu, zapraszajac czytelnika do fascynujacej podrézy w poszukiwaniu
korzeni jego kurdyjsko-zydowskiej rodziny.

My Father’s Paradise... jest fabularyzowang biografia bedaca nieformalng
dokumentacja rodzinnej historii Ariela Sabara — urodzonego w Stanach Zjedno-
czonych zyda o korzeniach wywodzacych si¢ z irackiego Kurdystanu. Ksigzka ta,
silnie nacechowana emocjonalnie i bedgca swobodng interpretacja przesztosci, zo-
stala wzbogacona o dialogi 1 dodatkowe postaci majgce na celu ubarwienie fabuty.

Impulsem do rozwazah na temat wiasnej tozsamo$ci w powiesci Sabara jest
dobrze znany w literaturze punkt zwrotny w zyciu gtownego bohatera — moment,
w ktorym sam zostaje ojcem. Ojcostwo stato si¢ zatem pretekstem do poszukiwan
wlasnych korzeni. Fundamentalne pytanie: ,,Kim jest moj ojciec?” zrodzito w au-

torze potrzebe zglebienia rodzinnej przesztosci. Dlatego tez w naturalny sposob

! Absolwentka studiow bliskowschodnich w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UlJ.
Zajmuje si¢ mniejszosciami religijnymi i etnicznymi na Bliskim Wschodzie oraz tematem woj-

skowosci ze szczegolnym uwzglednieniem Izraela i Iranu, email: zuzanna.roszka@gmail.com.
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gléwnym bohaterem powiesci jest ojciec Ariela, profesor Yona Sabar — urodzo-
ny w 1938 roku w Zakho lingwista, znawca jezyka aramejskiego i hebrajskiego,
wyktadowca Uniwersytetu Kalifornijskiego w Los Angeles (UCLA). Ariel Sabar
relacje z ojcem przyrownat do zderzenia cywilizacji lub dwéch odrgbnych $wia-
tow, ktore — odkad pamigtat — funkcjonowaty niemal rownolegle wobec siebie.
Pragnienie poznania §wiata wlasnego ojca zaowocowalo wyruszeniem w podroz
do samych poczatkow — kurdyjskiego Zakho. Ksigzka jest zatem probg zdefinio-
wania tozsamos$ci — zydowskiej i kurdyjskiej. Autor zadaje sobie pytania: Czy toz-
samosci te 1aczg si¢ 1 przenikaja, czy wrecz wykluczajg? W jaki sposdb miejsce
zamieszkania nas definiuje? Czy istnieje co$ takiego jak mata ojczyzna?

Poszukujac odpowiedzi na te pytania, Ariel Sabar przenosi czytelnika w podr6z
po wspomnieniach dotyczacych jego rodziny. Pierwszy rozdziat ksigzki poswieca
Zakho — miastu w irackim Kurdystanie, ktére w powiesci stanowi gtowny punkt
odniesienia. Zakho: rodzinne miasto Sabaghow — zydowskich farbiarzy — byto dla
Ariela niemal mityczng kraing, ktorej nie byt w stanie wskaza¢ na mapie i istnienia
ktorej nie byt do konca pewien. Przeszto$¢ catkowicie niezrozumiata dla Ariela
dla jego ojca byla swego rodzaju zakotwiczeniem, a przywigzanie do niej — bez-
piecznym drogowskazem i schronieniem. Z tego tez powodu opowies¢ rodzinna
zaczyna si¢ od Kurdystanu, miejsca, ktore jawito si¢ w rodzinnej pamigci jako
tetnigca zyciem oaza.

Pogromy, ktore w latach trzydziestych XX wieku dotykaty Bagdad, omingty
Zakho. Miasto to jako centrum zycia zydowskiego w Kurdystanie bylo bowiem
samotng wyspa ludzi nieSwiadomych biezacych wydarzen w kraju 1 pozostaja-
cych z dala od tych niepokojow. Napigcia zwigzane z rosnacg popularnoscia syjo-
nizmu politycznego przyniosty pytania o tozsamos$¢ oraz kwesti¢ lojalnosci zydow
zamieszkujacych Irak — kraj otwarcie wyrazajacy swoje poparcie dla strony pale-
stynskiej. Iraccy zydzi postrzegali syjonizm zupetnie inaczej, sentymentalne uczu-
cia zwigzane z Ziemig Obiecang nie przektadaly si¢ na potrzebe opuszczenia miej-
sca, ktore zamieszkiwali od pokolen. Deklaracja lojalnosci wobec Iraku znalazta
odzwierciedlenie w przywotanych przez autora stowach Ezry Menahema Daniela,
irackiego zydowskiego uczonego, ktory napisat w 1936 roku: ,,bylismy Arabami,
zanim stali$my sie Zydami”. Ariel Sabar opisuje jednak sprzecznosci, jakie targaty

zydami zamieszkujacymi d6wczesny Irak. Z jednej strony wskazuje na ich przywig-
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zanie do kraju i poczucie tozsamosci, ktora byta nie tylko zydowska, ale rowniez
kurdyjska i arabska; z drugiej — pewng wrazliwo$¢ mtodego pokolenia na rdznice,
szczegolnie na poziomie wyznaniowym. Dopiero w latach czterdziestych dziata-
nia rzadu irackiego wymierzone przeciwko zydom, w tym aresztowania, egzeku-
cje, ograniczenia dostepu do niektorych zawodow, a nastepnie fala antysemityzmu,
ktora spowodowata exodus ludnosci zydowskiej — to wszystko spowodowato za-
korzenienie syjonizmu wsréd zydow, szczegolnie zamieszkujacych Bagdad. Zydzi
przestali by¢ zydami, a stali si¢ ,,syjonistami”, obcymi i budzacymi niepokdj. Ta
postepujaca dehumanizacja zydow doprowadzita do masowych migracji w latach
czterdziestych 1 pieédziesiatych, ktére nie omingty réwniez Zakho. Autor opisuje
wzajemne stosunki muzulmansko-zydowskie w Zakho i napigcia zwigzane z nie-
pewng sytuacja w kraju. Rodzina Sabaghow znalazia si¢ wsrod tych, ktorzy sprze-
dali swoj majatek i postanowili wyemigrowac¢ do Izraela, marzac o krainie, w kto-
rej wszyscy zydzi bedg bezpieczni. W tym miejscu rozpoczyna si¢ druga czesé
powiesci opisujaca nows, izraelskg rzeczywistos$¢ rodziny.

,lzraelska” cze$¢ powiesci przynosi wyrazng zmian¢ stosunku autora (zarazem
narratora) do gtdéwnej postaci — swojego ojca Yony. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze
dwunastoletni Yona z chwilg migracji do Izraela staje si¢ dla autora bardziej re-
alna, zywa postacig, z ktorg zaczyna si¢ utozsamia¢. Rdznica, jaka dzielita Ariela
1jego ojca w Stanach Zjednoczonych, dzielita réwniez Yone 1 jego ojca Rahami-
ma w Izraelu. Autor przyrownal oddzielanie si¢ od ojca do zmieniania skéry na
nowa. Rodzice byli bowiem jedynym, co taczyto mtodych migrantow z przeszto-
$cig, ktora zar6wno w Izraelu, jak 1 w Stanach Zjednoczonych nie miata wartos$ci.
Rodzice byli rowniez biernymi obserwatorami nowej rzeczywistosci, pozostawali
niejako na uboczu, zakorzenieni we wlasnej przesztosci.

Dalsze losy rodziny Sabaghdéw w Izraelu stanowig standardowa histori¢ mi-
grantdw mizrachijskich. Towarzyszy im przykre przebudzenie z dotychczasowych
wyobrazen o Izraelu, poczucie wyobcowania, marzenia o lepszej przysztosci i nie-
zrozumiate podzialy pomiedzy Zydami aszkenazyjskimi a sefardyjskimi i mizra-
chijskimi, ktérzy uchodzili za gorszych i niewyksztalconych. Podobnie jak w po-
przedniej czesci powiesci autor zadaje pytanie o tozsamos¢, ktora przeksztalca si¢
z tozsamosci kurdyjskiej na izraelska. Co to znaczy by¢ zydem w Izraelu? Autor

niejako towarzyszy ojcu w poszukiwaniu samego siebie. To poszukiwanie wpisuje
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sie w 6wczesny syjonistyczny koncept — ideal ,,Nowego Zyda” opisywanego m.in.
przez Oza Almoga czy A. B. Yehoshug. Przemiana z kurdyjskiego zyda w Izrael-
czyka odbywa si¢ na poziomie dwdch waznych wyznacznikdéw tozsamosci — jezy-
ka oraz nazwiska. Yona uczy si¢ hebrajskiego 1 zmienia nazwisko na Sabar, nazwi-
sko kojarzace si¢ ze stowem ,,sabra”, ktére oznacza zyda urodzonego w Izraelu.

Rodzinne, zakorzenione we wspdlnocie zycie w Zakho zostalo przeciwstawio-
ne indywidualizmowi w Izraelu, ktéry cho¢ gwarantowat bezpieczenstwo, powo-
dowat poczucie wyobcowania. Gtowny bohater zderza si¢ w Izraelu z pogardli-
wym powiedzeniem ,,ana Kurdi”, ktore w jezyku aramejskim oznacza ,,jestem
Kurdem”. Osoba, do ktoérej adresowalo si¢ te stowa, byta uznawana za kogos,
kto zachowuje si¢ jak Kurd, czyli innymi stowy jest ,,glupi”. Rodzi to pytania
o zrodlo takiego postrzegania Kurdow w Izraelu — wyraznie bardziej wycofanych
1 gorzej wyksztatconych niz zydzi aszkenazyjscy, ktorym trudno byto odnalez¢
si¢ w nowej rzeczywistosci. Historia Yony jest zatem nie tylko opowiescig po-
swiecong konkretnemu cztowiekowi. Opisuje cate pokolenie kurdyjskich zydow,
ktorzy emigrujagc do Izraela ze swoimi rodzicami, czynig wysitki w zdobyciu edu-
kacji i dostosowaniu si¢ do nowych warunkéw. Poczucie upokorzenia, jakie to-
warzyszylo starszemu pokoleniu, ktore utracito majatki i byto zmuszone do pracy
nieadekwatnej do kwalifikacji lub wyksztalcenia, najnizsza pozycja w izraelskiej
hierarchii — to wszystko razem u mtodszego pokolenia byto impulsem do zmiany
wiazacej sie rowniez z odrzuceniem wilasnej przesziosci.

W tym miejscu ksigzka dotyka jednej z najwazniejszych kwestii — jezyka, ktory
stal si¢ wyznacznikiem statusu 1 pozycji spotecznej. Opowies¢ przedstawia szereg
postaci, ktore w roznym stopniu zaadaptowaty si¢ do nowej sytuacji na pozio-
mie jezyka. W$rdd nich jest dziadek Yony, Ephraim, ktory nigdy nie nauczyt si¢
postugiwac jezykiem hebrajskim, matka Yony nieumiejgca czytac i pisac, a wiec
wycofana i zalezna od wlasnego me¢za w Izraelu, wreszcie sam Yona, student jezy-
koznawstwa na Uniwersytecie Hebrajskim w zakresie jezyka arabskiego i hebraj-
skiego, oraz jego miodsze rodzenstwo postugujace si¢ hebrajskim bez zadnych ob-
cych naleciatos$ci. Studia nad aramejskim, jezykiem, ktérym Yona postugiwat si¢
od urodzenia, staty si¢ dla niego tacznikiem z kurdyjska i zydowska tozsamoscia.
Wkroétce jako student Uniwersytetu Yale Yona poswieca si¢ dotagd pomijang przez
badaczy kwestig kurdyjskich zydow, dokumentujac dawne piosenki, kotysanki,
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opowiadania przekazywane ustnie z pokolenia na pokolenie. Wkrétce publikuje
stownik jezyka neoaramejskiego, stajac si¢ jednym z najbardziej szanowanych
znawcow tego jezyka. Przeprowadzka Yony do Stanow Zjednoczonych jest réw-
niez kolejnym punktem zwrotnym w historii jego kurdyjsko-zydowskiej rodziny.

Podr6z sladami rodzinnej historii przez Irak, Izrael i Stany Zjednoczone bardzo
celnie charakteryzuje réznice kulturowe (takze wewnatrz rodziny), rézne postrze-
ganie wolnosci, podejscie do religii, wiezi 1relacji. Opisywany w ksigzce etap
w Stanach Zjednoczonych przesuwa akcent z Yony na samego autora — Ariela Sa-
bara, wychowanego w Kalifornii dziennikarza zydowskiego pochodzenia, dojrze-
wajgcego w poczuciu niezrozumienia wlasnego ojca, ktory poswiecit cale swoje
zycie na studiowanie ,,dziwnego” i wymierajacego jezyka. Trudno oprze¢ si¢ wra-
zeniu, ze w pewnym momencie powiesci gldownym bohaterem staje si¢ witasnie
jezyk aramejski, ktory wydaje si¢ kluczem do zrozumienia przesztosci 1 0sig, na
ktorej osadzona jest kurdyjsko-zydowska tozsamos$¢. Autor podkresla szczegdlng
warto$¢ jezyka stowami: ,,Za kazdym razem, gdy umiera jezyk, kolejny plomien
gasnie, milknie kolejny dzwiek”.

Poprzez ukazane w powiesci kolejne pokolenia czytelnik ma mozliwo$¢ obser-
wowania swego rodzaju negocjowania tozsamosci. Widoczne jest to szczegolnie
poprzez dylemat Yony — jak jednoczes$nie porzuci¢ swa przesztos¢ 1 ja zachowac?
Dla Yony przetrwanie w nowej rzeczywistosci byto dialogiem przesztosci z teraz-
niejszos$cia, gotowoscig na pewne ustepstwa. Autor zdaje si¢ nie oceniac, lecz to-
warzyszy bohaterom w ich drodze do odkrywania samych siebie.

My Father’s Paradise... to powies$¢ z jednej strony schematyczna 1 oczywista,
lecz paradoksalnie na wskro§ prawdziwa 1 szczera. Stanowi nie tylko trafng ob-
serwacje przemian zachodzacych w Iraku 1 Izraelu od lat trzydziestych XX wieku,
ale takze jest refleksja na temat znaczenia kultury, religii 1 jezyka. Zakho, ktore
jawi si¢ jako oaza, gdzie od wiekow zydzi, chrze$cijanie i muzutmanie zyli w po-
kojowej koegzystencji, staje si¢ dla bohateréw powiesci Sabara swego rodzaju
duchowg ojczyzng istniejacg gieboko w ich §wiadomosci na plaszczyznie emo-
cjonalnej, w sferze jezyka i kultury. Mozna powiedzie¢, ze Ariel Sabar, pomimo
roznic kulturowych i pokoleniowych, stapajac sladami swojego ojca, przeszedt
bardzo trudng drog¢ do zrozumienia, ze dwa stowa: ,,ana Kurdi” majg dla niego

fundamentalne znaczenie — mogg by¢ zrodtem dumy.
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MIKLOS SARKOZY'

Women’s Solidarity During War
(May 27 2017, University of Vienna)

Conference report

The political present and future of Iraq is undoubtedly one of the most difficult
problems of the Middle East. Being predominantly multi-ethnic and multi-reli-
gious, Iraq’s development has been very much threatened and challenged by re-
cent deeply worrying political events. Brutal attacks by Islamist extremists, such
as those of the so-called Islamic State, political disintegration, social discontent,
interests of several regional and world powers have all had their negative impacts
on the future of this country. In this miserable situation there is hardly any ethnic
and religious group which can remain unaffected by the sorrowful consequences
of the ongoing political situation.

In this political turbulence, it is perhaps the smaller religious and ethnic minori-
ties of Iraqg which now find themselves in the greatest danger, since the fragmented
communities of the Yezidis, Christians, Shabakis, Turkmens and Yarsanis have
often been on the frontlines of the fiercest military attacks. The apparent ignorance
and lack of interest of world powers and regional players in saving these tiny com-
munities in their original homes has resulted in both general decline and worsening
living conditions for these groups. Wide-scale massacres, rapes of women and
children, the killing of innocent civilians, persecution and genocide of minorities
have all caused irreversible losses, as well as producing mass migration and a
sharp decrease in the numbers of these communities in Iraq. Sadly, the voice of

these persecuted and often neglected religious communities can rarely be heard

! Miklos Sarkozy, PhD., Department of Ancient History and Auxiliary Historical Sciences,
Institute of History, Faculty of Humanities, Karoli Gaspar University of the Hungarian Calvinist
Church in Budapest Hungary
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in the media; therefore every occasion or scientific event which helps to show the
poor conditions of these religious and ethnic minorities of Iraq can be conceived
as an important step in defending their rights.

For this reason, the conference on the genocide and women’s solidarity in Iraq
organised by the University of Vienna was of great importance, since representa-
tives of every threatened minority of Iraq participated in the one-day conference on
women’s solidarity during war. This conference was officially held in the memory
of the Sinjar Massacre. In August 2014, the so called Islamic State staged a brutal
attack, killing scores of Yezidi men and kidnapping and enslaving a large number
of Yezidi women and girls. A general understanding of the nature of attacks on
those women and girls who face enslavement, trafficking and sexual abuse seems
to be urgent and necessary. The convenor of this event was Dr Behnaz Hosseini, a
renowned Iranian expert on the minority questions of the Middle East, and espe-
cially Iraq. A researcher at the University of Vienna, Dr Hosseini has already pub-
lished several papers dedicated to the contemporary ethnic and religious minorities
of Iraq. Regrettably, the number of participants appeared to be very limited, since
we believe that the subject of this conference could have attracted a much wider
audience.

Keynote speach was held by Evelyn Probst from LEFO-IBF Intervention agen-
cy for victims of women trafficking and Dr. Majid Hassan Ali, an expert lecturing
in the University of Dohuk.

In the first panel, the first speaker was His Excellency Haje Kandur, the Yezidi
representative in the Iraqi Parliament, who gave a dramatic report about the present
state of the Iraqi Yezidi community, the numbers of Yezidi villages attacked and
destroyed by ISIS and the women enslaved and tortured by them. He also talked
extensively on the heroic fight of the Yezidi community, along with the Kurdish
people, against ISIS. The second speaker, Professor Yohana Yousif Towaya, rep-
resented the once powerful but now decimated Northern Iraqi Christians. In his
report he gave a vivid and dramatic picture about the dramatic losses caused by
the genocide of the ancient Iraqi Christian community by ISIS. Rajab Kake-i and
Khaled Alshabaky spoke about the persecution and tragedy of the Yarsanis and the
Shabaks, two other important religious minorities in Iraqi Kurdistan who were also
attacked by the ISIS and were treated as ’infidels’ by ISIS terrorists.
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However, the most dramatic part of this conference was the report by Dalal Shi-
rin. Ms Shirin, who as a member of the Yezidi community was formerly enslaved
and abused by ISIS terrorists, had not long before published her memoirs about
the months she spent in the hands of ISIS. Her report, which was a summary of
her recently published book, explored her own life and miraculous escape, the fate
of her family and the Yezidi community. It was deeply moving and emotional and
was more than useful in understanding the immense tragedy of people attacked by
ISIS in Northern Iraq, especially the Yezidi community.

The first afternoon panel was dedicated to questions regarding the suffering of

women of different religious minorities under ISIS rule and aspects of ‘What next?’
— that is, the reintegration of abused women and children into their communities.
Olivia Alfaty gave very detailed reports on the imprisonment of Yezidi women and
children, as well as the efforts towards their reintegration into Iraqi society. Ms
Alfaty’s report shed light onto a hitherto less recognised group of victims of ISIS,
the imprisoned and brainwashed Yezidi children trained by ISIS to attack the ene-
mies of this terror group. Ms Alfaty emphasised the necessity of reintegrating this
group of “brainwashed’ Yezidi children, showing that their treatment is especially
demanding and difficult.

The (Skype) report of Himan Ramzi, president of the Turkmen organisation in
Erbil, summarised the heroic resistance of the Iraqi Turkmen community against
ISIS. Khudaida Hamo Pasha, a member of the Nineveh Province Governorate and
Commissioner for the situation of minorities in Iraq, spoke about the problem of
migration waves generated by the emergence of ISIS in Northern Iraq and the im-
pact of the radically changed situation on women’s rights and internal security in
Kurdistan. Kasim Alschabaki provided a very interesting report about the attempts
of Shabaki communities to reintegrate former Shabaki women slaves who had
been tortured.

The last panel of the conference focused on the aspects of reintegration and
rehabilitation. Monika Heidger (International Anthroposophic Art Therapist) and
Max Burger (Association of Friends Asylum) from Germany talked about their
own positive experiences concerning the rehabilitation of Yezidi women refugees
settled in South Germany. Their methods used a certain sort of ‘art therapy’ by cre-

ating a workshop for Yezidi women refugees where, through different art projects,
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such as paintings and weaving, the organisers managed to ease the psychological
traumas of these Yezidi women. Pershang Kakai gave a talk on the heavy psycho-
logical burden of the Iraqi war on local Yezidi and Kakai women, while Dr. Azadeh
Givtash emphasised the importance of gender aspects of the Iraqi war, especially
in the case of the emergence of a group of female Kurdish fighters and their role in
resisting the attacks of ISIS. Last but not least, Luna Shamieh, a PhD student of the
University of National Public Service in Budapest, stressed the need for a political
solution and the role of international agreements to solve the political situation in
Irag. Ms Shamieh placed strong emphasis on the responsibility of the international
community in resolving the troubled political situation in Iraq.

In his concluding remarks, Dr Miklos Sarkozy thanked all the participants for
their detailed and very important reports, which sent a message to a wider public
audience to hear the voice of supressed religious minorities. Dr Sarkdzy hoped
that, through similar events, the international community would give more support

for persecuted ethnic and religious communities of the Middle East.
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